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“Hay que comprender que la «razén» no es mds que
un momento o una dimension del pensamiento, y que
se vuelve loca cuando se autonomiza”,

Cornelius Castoriadis. “Critica a la racionalidad”.

“El hombre, su vida y su destino, su «mundo interiors,
stempre son reflejados por la literatura dentro de un
horizonte ideoldgico; el medio ideoldgico es la iinica
atmdsfera en la que la vida, en cuanto objeto de
representacion literaria, puede llevarse a cabo [...]
La vida como conjunto de determinadas acciones se
convierte en argumento, asunto (fdbula), tema,
motivo".

“Se puede decir que la conciencia humana posee todo
un repertorio de géneros internos para la vision y la
concepcion de la realidad [...] La literatura, al elaborar
los géneros, enriguece nuestro discurso interno con
nuevos procedimientos”.,

Mijail Bajtin. “El método formal en los estudlos literarios®.
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PREFACIO

Hacia los afios de 1986-1987, con un grupo de
profesores del Departamento de Humanidades y Filo-
sofia de la Universidad de Nariiio, la Dra. Clara Luz
Zuniga (Literatura), Julio Salas (Lingiiistica y Litera-
tura), Jaime Guerrero (Arte y Literatura), Bruno
Mazzoldi y Doumer Mamian (Filosofia), nos propu-
simos realizar unas sesiones de trabajo en perspectiva
de proponer al ICFES un programa de Maestria que
permitiera profundizar en algunas lineas de investiga-
cion interdisciplinarias entre lo literario, lo estético,
los territorios imaginarios, la filosofia y las ciencias
sociales y humanas, con el propésito de conocer la
historia efectiva de las realidades culturales en
Latinoamérica, en especial de Colombia y en particu-
lar de la region andino-amazoénica y de la costa del
Pacifico, del sudoeste de Colombia.

Nos convencimos de que para el conocimiento de
la realidad latinoamericana en su complejidad
sociohistérica y cultural, mestiza, hibrida y sincrética,
estas ciencias deberfan propiciar la constitucion de un
campo epistémico especifico, puesto que las ciencias
sociales y humanas estdn dirigidas al conocimiento de
las dindmicas socio-historico y culturales particulares.




El punto de partida fue poner en tela de juicio el modelq
tradicional europeo de las ciencias sociales y humangag
en sus aspectos tedrico-metodologicos y, sobre todg,
las politicas e ideologfas subyacentes a su concepcign
eurocentrista que, como todo etnocentrismo, remite,
necesariamente, a la sobrevaloracién del centro, e
decir, de un grupo humano, raza o cultura y al sacrificig
de las diferencias y de la multiplicidad cultural. Era
preciso poner en tela de juicio la concepcién vertical
y etnocentrista de la tradicion de estas ciencias y develar
sus ideologias, a partir de las cuales se clasificaba a
los pueblos como «desarrollados y subdesarrollados»,
«civilizados y salvajes», «cultos e incultos», etc.

Con estos presupuestos tedricos, nos propusimos,
ante todo, impulsar las investigaciones sobre el deve-
nir de los pueblos y culturas latinoamericanos; estu-
diar los diferentes entrecruzamientos sociales, econd-
micos y culturales de pueblos y culturas que definen
una exiensa gama de mestizaje y de sincretismo: e
igualmente, estudiar el avance, cada vez mds sistemd-
tico, del modelo socioeconémico ¥y cultural, totalizante
y globalizador, de modernidad y modernizacion.

Como consecuencia de 1o anterior, y en la medida
€n que se participaba de la polémica internacional sobre
la crisis de las ciencias sociales y humanas y de las
diversas propuestas para redefinir el quehacer de estas
mismas ciencias, se planted la necesidad de construir
un nuevo espacio teérico que facilitara el estudio
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interdisciplinario de las culturas latinoamericanas pero,
en especial, las de nuestro entorno regional, nacional
y de frontera, desde su materialidad historica: el
espacio de la emoliteratura.

Se trataba de continuar, de alguna manera, el inte-
rés investigativo interdisciplinario que se habia inicia-
do, en la década de los ochenta, por parte de algunos
profesores del programa de pregrado en Filosofia y
Letras del Departamento de Humanidades y Filoso-
fia, quienes habfamos asumido el interés por la inves-
tigacion de la cultura latinoamericana, sus referentes
historicos, sus procesos de hibridacion y mestizaje y
las caracteristicas de su devenir en el contexto de las
tendencias de internacionalizacién de las economias y
de las culturas. En este empefo, fue muy importante
el papel que desempeiié el Instituto Andino de Artes
Populares -IADAP- y su seccional en Pasto (Narino,
Colombia) que incluia entre sus objetivos principales
estimular, dinamizar y apoyar el desarrollo de pro-
yectos investigativos en la extensa area de las culturas
populares. Igualmente, en el campo de la literatura, el
Departamento de Humanidades y Filosofia habia ofre-
cido un programa de Maestria en Literatura, disefado
especialmente para el estudio de las literaturas lati-
noamericanas. Esta experiencia académico-
investigativa enriquecio el conocimiento de la produc-
cion literaria mas conocida como Nueva Narrativa
Latinoamericana, la cual adquirid gran relevancia y

trascendencia en el concierto literario mundial.
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Con esta motivacion y experiencia invesligaliva,
se impulso el proyecto de Maestria en Etnoliteratura,
con el fin de lograr “una aproximacion al conocimientq
de los procesos que subyacen en el vivir simboélico de
las diversas culturas en su devenir historico... y,
posibilitar, a partir de ese mismo conocimiento, la
creacion y la produccion de aspeclos estéticos,
simbdlicos y literarios en relacion con sus entornos y
contribuir simultineamente al conocimiento de la
realidad histdrico cultural de las comunidades™,

El estudio de lo simbdlico y de los imaginarios
sociales se habia constituido, en el concierto interna-
cional, en una alternativa tedrica para el conocimien-
to de las producciones culturales a partir del sentido
historico de los pueblos, de su expresién espiritual y
de su estética de la existencia; a este respecto se puede
decir que fueron muy importantes las propuestas ted-
ricas sobre lo imaginario y lo simbélico provenientes
de la filosofia, del sicoandlisis, de la semidtica y la
semiologia, de la antropologia cultural, entre otras.
Merece destacarse, en esta perspectiva, a Ernst
Cassirer, Gaslon Bachelard, Gilbert Durand, Mircea
Eliade, Cornelius Castoriadis. Estas teorias cobraron

mucha importancia en el campo de las ciencias huma-
nas desde la década de los

anos cuarenta aproximada-
mente,

, w w a L8 Ly ‘l i H H
I. Programa de Maestria en Emoliteratura. Universidad de Narifio,
Pasto. Documento multicopiado, p. 2.
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Entendiamos, también, que la etnoliteratura se
constituiria en un espacio teérico-politico para
“incursionar en el campo de la critica, entendida como
creacion e investigacion en torno a un texto. Texto
entendido, a su vez, como el producto de una
interrelacion que prescinde de la nocién tradicional
de autor en cuanto sujeto exclusivo de la actividad
literaria y va hacia la comprension de un conjunto que
exprese las situaciones multiples de la vida social,
ecoldgica, mitica y simbdlica™®. Este proyecto tuvo
una excelente acogida en el area académica de
posgrados del Instituto Colombiano para el Fomento

de la Educacion Superior -ICFES- y fue aprobado en
1987.

Hoy, el término Etnoliteratura constituye un
espacio de reflexion en el quehacer académico e
investigativo de la Universidad de Narifio y en regiones
en las cuales ha tenido influencia el programa de
maestria, pero también en el dmbito nacional e
internacional, expansion promovida mediante los
Encuentros de Etnoliteratura, eventos anuales que se
han realizado con regularidad desde 1988.

Aunque pricticamente el programa de maestria en
Etnoliteratura cumplié una década y, no obstante,
diversas disertaciones sobre el término, considero que
no existe todavia una reflexién o una propuesta tedrica,
conceptual y metodolégica, que permita la concrecion

2. Ibid., p. 1.
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de este espacio investigativo en el campo de las cienciag
sociales y humanas. Con razén William Torres,
profesor del programa desde sus comienzos, afirma
que: “En la Maestria en Etnoliteratura, a la pregunta
.qué significa emoliteratura?, no se le ha dedicado |3
suficiente atencion para esbozar una respuesta siquiera
aproximada que dé cuenta de su campo de consistencia
investigativo. Los estudiantes se ven abocados a
realizar su trabajo de investigacion desde esa impreci-
sion ™.

Por lo tanto, me he propuesto, en este trabajo,
abordar dicha problemitica con el interés de contribuir
al debate y a la construccion del espacio de la
etnoliteratura: el estatuto tedrico-politico que legitime
su quehacer, sus ideologias implicitas, sus rupturas
epistemoldgicas y su ubicacién en el contexto de las
ciencias sociales y humanas.

—

3. TORRES, William, ;Qué significa eoliteratura? Programa de
Lectura de Textos 1V (documento multicopiado), 1998, p- 2.



INTRODUCCION

Las ciencias sociales y humanas que en sus
comienzos eran indiferenciadas, pues tenian como
objeto fundamental el «estudio del hombre»,
constituyen progresivamente sus propios espacios de
problematicidad e investigacion. Ellas se inscriben en
la vieja polémica sobre la relacién y diferencia entre

la sociedad y la cultura, pues mientras lo cultural no
se agota en el orden de lo social, éste es constitutivo
total de la cultura.

Las ciencias sociales, como su nombre lo indica,
son espacios del conocimiento de las pricticas socia-
les, de sus instituciones, de su ordenamiento y de su
funcion en los procesos de desarrollo. Ellas constitu-
yen campos tedricos fragmentados y parcelados en el
estudio y explicacion del «<hombre» entendido como
«ser social»: economia, politica, antropologia, etno-
grafia, lingilistica, historia, geografia, cultura, etc.
Por el contrario, las ciencias humanas estudian al hom-
bre como la sintesis de los tejidos de la interregionaliza-
cion de sus précticas sociales y culturales, en los in-
tersticios y en los entrecruzamientos de las redes
significantes simbdlicos e imaginarios que explican el
sentido de la existencia humana, en el cual el hombre
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es comprendido como «hecho social total, en dongs
alma-cuerpo y sociedad, todo se integra», como |
planteé Marcel Mauss.

Segun la concepcion y clasificacion de las ciencias
del Siglo XIX, quedaban claramente establecidos los
tres grandes espacios del conocimiento: la naturaleza
(ciencias naturales), la sociedad (ciencias sociales) y
la cultura (ciencias humanas o del espiritu, como se
les denominG en un comienzo). Sin embargo, las dos
primeras fueron consideradas dentro de un mismo
plano de objetividad: la fisica y la «fisis social», y de
esta forma se simplificaban a dos grandes espacios del
conocimiento. Naturalmente que en la concepcién
positivista, que predominé en el Siglo XIX, se
privilegio a las ciencias experimentales, observables
y cuantificables con menosprecio de las ciencias
humanas o del espiritu. Anotemos que la misma
concepcidn marxista, que revoluciona los conceptos
de la sociedad y de la historia, divide en dos planos la
éstructura social: la infraestructura y la superestructura.
La primera constituye la base material (econdémica) y
la segunda la organizacién Juridico-politica, las
ideologias y Ia cultura. En la dindmica de la estructura
social, la infraestructura se constituye en la determinan-
te «en dltima instancia» de los elementos constitutivos
de la superestructura, entre ellos la cultura.

En esta dicotomia entre las ciencias de la sociedad
(sociales) y las ciencias del espiritu (humanas), se han
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generado diversas concepciones y que enriquecen la
polémica de hoy acerca de la condicion del «<hombres
en la encrucijada contemporinea. Esta polémica
evidencia que «el hombre», o la «condiciéon humanas,
estd mads alla de todo positivismo discursivo de las

ciencias sociales tradicionales, de su fragmentariedad,
parcelacién y atomizacion.

Las ciencias humanas han desarrollado miiltiples
teorias acerca del «ser» del hombre, de su «puesto en
el cosmos» y de su «historia», todas ellas inscritas en
las concepciones filosoficas de los Siglos XIX y XX.
Desde la concepcién marxista del <hombre como motor
de la historia», la teoria del «superhombre» de
Nietzsche, hasta la «muerte del hombre» propuesta por
Michel Foucault. Todas ellas transgreden, descodifican,
desterritorializan las teorias universalistas, totalizantes
y totalizadoras de la comprensién del hombre como

«unidad», «esencia» o «identidad» provenientes de la
metafisica.

Con el propésito de recuperar esta polémica y
contextualizar la propuesta sobre el espacio de lo
etnoliterario, se realiza, en primer lugar, un estudio
sobre la concepcidn y las caracteristicas de las ciencias
sociales y humanas tradicionales: proceso formativo
de teorias, métodos e ideologias; sus espacios u objetos
Investigativos y su funcion en los procesos de forma-
cion y desarrollo de la sociedad industrial europea,
asi como las ideologias eurocentristas y etnocentristas
subyacentes en su vision de los procesos historicos de
los diversos pueblos no europeos.
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En segundo lugar, se plantean los aspectos fun,.
mentales que determinan la crisis de los modelos te,.
ricos, metodologicos, ideologicos y politicos de esiye
ciencias, sus conflictos y rupturas y el surgimiento e
una nueva concepcion tedrico-politica de las ciencigg
humanas, de aquello que Gilbert Durand denoming
como el Nuevo Espiritu Antropolégico.

El desencanto del modelo de sociedad propuesto
por las ciencias sociales decimonénicas hizo posible,
a mediados del Siglo XX, la irrupcion de miiltiples
espacios investigativos e interpretativos de los feno-
menos humanos y que constituyen el extenso campo
de las ciencias humanas. El estudio de las culturas se
vuelve relevante y determinante para la comprension
e interpretacion de los procesos humanos desde espa-
cios novedosos y desconocidos 0 marginados por las
ciencias sociales tradicionales, tales como el
simbolismo y los imaginarios sociales, el anlisis de
los discursos y los fenémenos y procesos de la comu-
nicacién, la cultura entendida como la produccion de
sentido, las éticas y estéticas de la existencia, entre

otros.

La filosofia y las ciencias humanas revolucionan
la concepci6n racionalista, logocéntrica y positivisia
y proponen caminos diferentes para el estudio de la
complejidad humana. El filésofo Ernst Cassirer, €n
“Filosofia de las Formas Simbédlicas”, centra su
reflexién sobre un fenémeno humano que la cultura
occidental habia despreciado y pasado por alto: el
simbolismo. Para Cassirer existen tres formas
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simbolicas fundamentales a través de |as cuales el ser
humann. entra €n contacto con la realidad; el simbolis-
mo légico-tedrico, el simbolismo lingiifstico y el
simbolismo mitico. Los procesos de simbolizaci6n son
los que determinan la relacién entre el ser humano y
lo real, para conocerlo, significarlo Y construir mun-
dos de sentido. Propone, en sintesis, una ruptura fun-
damental entre la concepcién tradicional del hombre
como «animal racional», por una mas amplia y com-
pleja de «animal simbélico».

Cornelius Castoriadis, en “La institucién imaginaria
de la sociedad”, propone una innovadora teoria de la
imaginacion con relacién a la dinimica social. En ella
destaca especialmente el papel de los significados
imaginarios en la construccién, mantenimiento y
cambio del orden de la sociedad.

Para el autor la imaginacidn es, en primer lugar,
el origen de lo que puede ser representado y pensado,
el origen de lo que llamamos racional. En segundo
lugar, la propiedad fundamental del ser humano es la
imaginacion libre y desfuncionalizada, es «creacions.
Y la existencia de la creacion presupone un «imaginario
radical» en la sociedad que transforma lo ya creado,
lo ya dado, lo ya instituido.

La sociedad se mantiene unida mediante su
institucién, o sea el conjunto de normas, valores,
lenguaje, procedimientos y métodos de hacer frente a
las cosas y de hacer cosas. Es la institucién la que
convierte a la materia prima humana en individuos
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sociales: todos sOomos fragmentos ambulantes de |,
institucion de nuestra sociedad. Asi, la «autoinstitucion,
de 1a sociedad es la creacion de un mundo humano y
la creacion del individuo en quien esta masivamente
incorporada la institucion de la sociedad.

Esa institucién social funciona como un todo
coherente por la existencia de un «magma de
significaciones» imaginarias sociales. De esta forma,
es |a sociedad instituida la que determina las categorias
esenciales de lo que pensamos y de como lo pensamos,
o0 sea los imaginarios con los que vivimos y las
referencias intelectuales con las que intentamos cambiar

la sociedad.

Castoriadis plantea que existe una forma instituida
(social) de pensar, pero mediante la accion «creadoras
de los imaginarios sociales es posible, individual y
socialmente, cambiar ese pensamiento instituido en
nosotros socialmente y propiciar transformaciones
ﬁ.‘tgdamentales en el orden del pensamiento y de la
vida.

La propuesta del estudio del «<hombre» a partir de
lo simbdlico y de los imaginarios sociales tuvo un
rapido desarrollo y hoy representa una alternativa
fundamental para el trabajo de las ciencias humanas.

El simbolismo y los imaginarios sociales ¢
constituyen en los elementos de relacion e integracion
de las practicas materiales, sociales y espirituales, al
hombre en su ser social- ser siquico- ser historico )
cultural. El simbolismo es el elemento de relacion entre
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la complejidad del ser humano y las pricticas sociales.
El «ser humano» no se agota en lo social, pues estd
constituido por estructuras profundas maltiples en su
vida siquica individual y social. Cornelius Castoriadis
afirma que “la psique de cada ser humano no esta ni
puede estar nunca completamente socializada ni ser
totalmente conforme a lo que las instituciones le
exigen™. Los imaginarios y los simbolismos en su
funcion creadora trascienden el ordenamiento social,
aunque también lo constituyen paraddjicamente. Las
imagenes, los simbolos expresan el movimiento del
espiritu en su infinita capacidad creadora de sentido
de la vida individual y colectiva; constituyen territorios
imaginarios que crean «realidades» y que en su
dindmica y relacion con el funcionamiento social
(siempre programado, ordenado, vigilado, prospectado
y prospectivo), construyen redes simbdlicas e imagina-
rias hacia una dimension humana, mas alla de la «fisis»
social.

En este contexto propongo el campo o dominio de
lo etnoliterario: el estudio de los simbolismos y los
imaginarios sociales, entendidos como la produccion
social de saberes a través de una tipologia discursiva:
discursos verbales orales o escritos, discursos visuales

4. CASTORIADIS, Cornelius. La democracia como procedimien-
o y como régimen. Intervencion en el encuentro internacional
“La estrategia democrdtica”, Roma, febrero 1994, cuyas po-
nencias fueron recogidas en el libro La strategia democratica
nella socield che cambia, Ed. Datanews, Via 8. Erasmo 135,
00184 Roma, mayo 19957,
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y discursos estético-expresivos, los cuales caracterizan
12 vida simbdlica e imaginaria de las colectividades
humanas y producen éticas y estéticas de su existencia,
determinadas por las movilidades sociohistoricas, los
entrecruzamientos, traducciones e hibridaciones

culturales.

La etnoliteratura se presenta como una propuesta
mas que enriquece la complejidad de las ciencias
humanas para el estudio e interpretacion de la
diversidad de las producciones culturales, y amplia,
de esta forma, el espectro de conocimiento de las
producciones insospechadas del homo simbolicus.



1. EL CAMPO DE LAS CIENCIAS
SOCIALES Y HUMANAS

1.1 PROCESO HISTORICO DE FORMACION

Las ciencias sociales se constituyeron entre la
segunda mitad del Siglo XVIII y el Siglo XIX, ante la
necesidad de précticas del conocimiento que no solo
explicaran la crisis de los paises europeos ocasionada
por los conflictos sociales, politicos y economicos del
periodo de transicion del capitalismo preindustrial al
capitalismo industrial, sino que, al mismo tiempo,
generaran propuestas para el establecimiento del
«orden» y el «progreso» social. De esta forma, diversas
concepciones de orden filoséfico, politico, ideoldgico,
econémico y social (episteme decimondnica, para
utilizar la denominacién foucaultiana), configuraron
las primeras teorias y métodos de las diferentes ciencias
sociales: la economia, la sociologia, la etnografia,
etnologia, antropologia, sicologia, la geografia, entre
olras.

Entre las concepciones fundamentales sobre la
sociedad y su funcionamiento estin €l positivismo, el
funcionalismo, el funcional-estructuralismo, etc., las
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cuales conciben a la sociedad como una estructura de
funcionamiento armonico segun leyes Internas que
parantizan dicha funcion.

El funcionalismo, al igual que el positivismo, conci-
be lo social como un todo orgdnico, que encauzado
por las ciencias tiene como meta «el progreso», siendo
su base «el orden». Esta concepcion genero serios
problemas para el futuro de las ciencias sociales; entre
otros, el de desconocer la realidad conflictiva de la
sociedad capitalista y dirigirla hacia un modelo
«armodnico» de desarrollo. Para justificar esta concep-
cion de lo social desde cierta coherencia y armonia,
se planted que la sociedad se regia por leyes semejantes
a las de la naturaleza; por ello, Augusto Comte (gestor
de la sociologia) hablaba de la «fisica social» y que las
matematicas constituian la base de las ciencias naturales
y sociales. Tanto las ciencias de la naturaleza como
las sociales tendrian por funcién encauzar a la sociedad
por los ideales de «el orden y progreso», segiin los
postulados de la filosofia positiva del mismo autor.

La Filosofia positiva se constituyé en la alternativa
del pensamiento para superar el nihilismo y el espiritu
negativo de la época de crisis de Europa generada por
los conflictos sociales, politicos y econémicos. Ante
la agitacién politica, Comte proponia “un activo
progreso filos6fico, de modo que siga por fin la marcha
prescrita por la naturaleza propia de Ia reorganizacion
final, que debe primero realizarse en las ideas, pard
pasar luego a las costumbres y, en dltimo término, 2
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las instituciones. Una transformacion semejante, que
ya tiende a prevalecer en Francia, debera desarrollarse
naturalmente cada vez mds en todas partes, en vista
de la necesidad creciente en que se encuentran ahora
nuestros gobiernos occidentales de mantener con
grandes gastos el orden material en medio del desorden
intelectual y moral...”; “Para la nueva filosofia, el
orden constituye siempre la condicion fundamental del
progreso; y, reciprocamente, el progreso se convierte
en el fin necesario del orden: como, en la mecanica
animal, el equilibrio y el progreso son mutuamente
indispensables, como fundamento o destino™.

El «verdadero espiritu positivo» consiste, ante todo,
decia Comte, en “ver para prever, en estudiar lo que
es, a fin de concluir de ello lo que serd, segin el dogma
general de la invariabilidad de las leyes naturales™®.

El Positivismo, entonces, se constituy6 como una
teoria de la sociedad y de las ciencias, asi como la
funcién social de éstas dentro de la filosofia del
«progreso» desde una concepcién evolucionista y
desarrollista. Para Comte se trataba de encontrar una
teorfa que pusiera «orden al caos social» ocasionado
por las transformaciones socio-politicas, economicas
y culturales de Europa en el periodo de transicion al
capitalismo industrial. La sociologia, que nace con la

5. COMTE, Auguste. Discurso sobre el espiritu positivo. Barce-
lona: Alianza Editorial, 1996. p. 74-75.
6. Ibid., p. 32.
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‘ndustrializacion, se constituye, dentro de la filosofiy
positiva comteana, €n lo més alto en la jerarquia de
los saberes, por la complejidad de su objeto, «|a
sociedad», y porque a ella corresponde su direccidn
por los cauces del «progreso». Progreso +snci31
determinado por el poder espiritual de los sabios del
«espiritu positivo» y del poder temporal en manos de

los industriales.

Bajo esta concepcion, la sociedad moderna europea
estaba determinada por los lineamientos del desarrollo
industrial capitalista y todas sus implicaciones y este
modelo de «organizacién y desarrollo», de «orden y
progreso», se constituye en el codigo valorativo y
clasificatorio de los pueblos no europeos.

El modelo historico europeo, constituido a partir
de los fundamentos del «progreso», concibe los procesos
econémicos, sociales y culturales desde la perspectiva
del avance lineal, evolutivo, desarrollista y teleologi-
co. Bajo esta misma concepcién se clasifica a los pue-
blos como «avanzados», «desarrollados», «atrasados»,
«subdesarrollados», «primitivos», «salvajes», etc., le-
gitimando una ideologia colonialista e intervencionista
de los paises con «mayoria de edad» sobre los «primi-
tivos» y los «subdesarrollados» con el supuesto propo-
sito altruista y humanitarista de civilizarlos y encau-
zarlos hacia el modelo desarrollista de la sociedad eu-
ropea. Las ciencias sociales, por lo tanto, coadyuvaron
a la politica expansionista de Europa a finales del Si-
glo XVIIl'y el XIX. “Asi la colonizacién hace posible
la antropologia y a su vez la antropologia justifica Y
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comprende el fenémeno cplnnial. l_E-Zl evulucinnis:mu
con su teoria de los «estadios» explica y «se explica»
por la colonizacion que civiliza sociedades inferiores
(v anteriores en la linea de emlucu&.n que l[ﬂvla ala
civilizacion occidental). El funcionalismo «explica» el
funcionamiento de las sociedades colonizadas como
«natural» y «normal», y rehusa tomar en considera-
cion la especificidad desigual del fendmeno colonial.,
Una vez asegurada la colonizacién, tenemos una an-
tropologia aplicada (J. Copans)”’.

Esta concepcion desarrollista y cientificista polari-
z6 la diferenciacion entre los pueblos «primitivoss,
determinados por una mentalidad supersticiosa y ma-
gica, «mentalidad primitiva» o «prel6gica», cuya eta-
pa se asimila al nifio por su estado animista y
artificialista, y el hombre «civilizado», «desarrollado»
y «logico», cuyo estado evolutivo lo ha conducido a la
«mayoria de edad» o «edad de la razén».

El imperio de la razén, de la ciencia, de la sociedad,
la economia, la politica, la cultura y la civilizacién se

constituy6 en patrimonio exclusivo de la cultura blanca
europea.

Contrariamente, y en esta misma coyuntura
historica, se planteé otra concepcion; aquella que

1. Citado por THOMAS, Louis-Vincent, La etnologia, misutiﬁua-
Ciones y desmitificaciones. Del libro: Historia de la hlu::-sc_--
fia -La filosofia de las Ciencias Sociales-, dirigida por Francois
Chatelet. Madrid: Espasa-Calpe, 1976. p. 133.
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concebia a la sociedad desde la teoria del conflicto: e
decir, desde las leyes, no de la coherencia y armonj;
interna, como lo plantean el positivismo y el funcion-
lismo, sino desde los conflictos y contradicciones sg.-
ciales, politicos, econémicos, ideolégicos, etc., lo cua
generd propuestas teoricas, metodologicas y politicas
en la investigacion histdrica, econdémica y social, como
también para la ruptura del modelo historico europeo;
me refiero a la concepcion dialéctico-materialista de
la sociedad y de su historia de Karl Marx y F. Engels,
la cual determind transformaciones historicas
importantes en diferentes paises del mundo en la
segunda mitad del Siglo XIX y la primera del XX.

1.2 LA ETNOLOGIA: DISCURSO ETNOCEN-
TRISTA Y POLITICA COLONIALISTA

La etnografia y etnologia (que provienen de la raiz
griega ethnos = raza, pueblo o grupo racial humano
con comunidad de tradiciones, cultura y lengua),
constituyen, con la antropologia, un campo comin de
investigacion de los pueblos, razas y culturas.

Estas disciplinas aparecieron con cierta sistematiza-
cién y formalidad investigativa en la segunda mitad
del Siglo XVIII, con el propésito de abordar el estudio
de las etnias (sociedades no europeas), de las cuales
registraban y hacian los inventarios de las caracteristi-
cas de sus procesos de «atraso», «primitivismo» Y
«salvajismo». Como consecuencia de estos datos
etnograficos, se tomaban decisiones politicas interven-
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cionistas por parte de Europa, ante todo para
desarrollar, segun ellos, una labor «civilizadoran, que
consistia en introducirlas al modelo evolutivo y
desarrollista europeo-occidental. La etnografia
elaboraba monografias, descripciones sobre las
caracteristicas de la vida social, econémica, cultural y
ritual, sobre la base, fundamentalmente, de datos
empiricos, mientras que la etnologia, mediante el
conocimiento de los datos proporcionados por la
etnografia, realizaba sistematizaciones, clasificaciones
y estudios comparativos de distintas razas y pueblos.

En el devenir historico, el concepto de efnia tuvo
muchas acepciones y su uso ideolégico-politico remite
a multiples direcciones e interpretaciones, entre otras,
para designar: razas, pueblos indigenas, grupos
minoritarios, marginales, exoticos, grupos sociocultu-
rales diferenciados, raza indigena americana, movi-
mientos politicos indigenistas, grupos ideoldgicos
(mitico-rituales), grupos organizados a través de
resguardos, origen puro de la raza americana, grupos
ecoldgicos alternativos, etc. En todas estas interpreta-
ciones queda claramente definida su concepcion
discriminatoria, de marginalidad y de minoria de edad
atribuida a las culturas tradicionales y su sefialamiento
como factores de obstéiculo y reaccion a la modernidad

Y modernizacion.

A este respecto, son interesantes las declaraciones
de Ramiro Reynaga (Coordinador del Consejo Indio
de Sudamérica -CISA-, elegido en Cuzco, Peru, en €l
primer Congreso de Movimientos Politicos Indios de
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Sudamérica, marzo de 1980), en una entrevista Conge
dida a Nemesio J. Rodriguez: *

Nemesio: Una de las primeras preguntas que €St
en el aire aqui, en el Taller, es la de Ia relacién epy,

etnia y clase. Creo que seria importante que tt pudiers
aclarar algo sobre esto.

Ramiro: Supongo que cuando dices etnia, dices
razas, ;no? Yo me voy a referir mas a la relacion entre

clase y raza. Te lo pregunté porque tengo sentimientos
encontrados sobre la palabra efnia. Por una parte veo
su utilidad para bautizar disciplinas nuevas, como
etnohistoria, etnolingiiistica y otras, resultantes,
también, de la insurgencia de los pueblos colonizados
por Europa, méas conocidos hoy como Tercer Mundo.

Sin embargo, contrabalanceando estos aspectos, ¢
incluso pesando mis, estdn los aspectos negativos de
la palabra etnia. En primer lugar, creo que s un eufe-
mismo puesto de moda para evadir el uso de la palabra
raza. Desde Hitler se considera de mal gusto su uso
en Europa (por ende en las regiones coloniales). Los
indios no debemos pagar los errores y menos los crime-
nes de Europa, amoldando nuestro lenguaje a 1as
variaciones y connotaciones de la sociedad opresora

En segundo lugar, etnia es palabra académica. N0

la usan ni los campesinos, ni obreros, ni artesanos. E!
pueblo usa la palabra raza.

En tercer lugar, a diferencia de raza, la palabrd
etnia conlleva, carga, porta un sentimiento al go despec
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tivo. A los germanos o franceses, por ejemplo, jamés
escuché nombrarlos etnias, ni grupos étnicos, quizs
también porque ellos no son los objetos estudiados.
sino son quienes nos estudian a nosotros, a los indios,
asidticos, africanos y otros grupos étnicos.

Por ello usaré mas la palabra raza, en lugar de la
que considero su reemplazo diplomético y, por ende,
falso.

En esta tierra, desde el asalto de los espafioles se

han usado categorias ajenas para explicar nuestra
realidad.

...Ahora bien, la palabra raza no existe en kheswa,
aymara, ni en otro idioma indio del continente. Raza
como palabra, concepto, es invento europeo. Sin
embargo, hace ya 500 afios que la explotacion social
en los Andes y América es basicamente racial. La
forma primera y central de esta explotacion racial es
la explotacién econdémica, pero no es la tinica”.

1.3 LAS INVESTIGACIONES ETNOGRAFICAS
EN LATINOAMERICA

En Latinoamérica, las investigaciones etnograficas,
etnolégicas y antropolégicas adquieren particular

8. Nemesio Rodriguez. Entrevista con Ramiro Reynaga. En “Ci-
vilizacién”, Revista del Centro Antropolégico de Documentos
de América Latina. México, 1983, p. 236-7.
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importancia desde los dltimos afios del §igln XIX y
comienzos del XX y, aunque estaban Ilgifdfas a los
postulados de las ciencias sociales tradicionales,
contribuyen, de alguna manera, al conocimiento de
los diversos grupos humanos, princ:p'fﬂme_me de
aquellos provenientes de la tradicion hls_tﬁnca de]
hombre prehispanico y evidencian los conflictos entre
los sectores del campo y la ciudad, y especialmente la
polarizacion entre las condiciones socioculturales,
econémicas y politicas de los grupos indigenas y el
capitalismo urbano industrial.

Como consecuencia de estos resultados investigati-
vos, se gestan diversos movimientos indigenistas que
adquieren, por asi decirlo, una posicion etnocentrista,
al reivindicarse como el centro de la historia del hombre
americano y tienden al desconocimiento de los multiples
procesos de mestizaje cultural, de hibridaciones socio-
histérico y culturales y de sincretismo simbélicos. La
nostalgia y el romanticismo del hombre americano
alimentaron a las investigaciones etnograficas en
Latinoamérica. Cabe sefialar, casi como una constani¢
entre los escritores latinoamericanos, que €stos €n
principio se dedican a las investigaciones etnograficas
y antropolégicas para luego plasmar, desde I3
creatividad literaria, la reminiscencia, la nostalgia ¥
la recuperacién de las culturas tribales prehispanicas;
quizd un caso muy representativo de esta tendencia €8
el del escritor peruano José Maria Arguedas.

I!_,gs diversas concepciones histéricas e ideol6gico”
politicas: indigenistas, regionalistas, nacionalistas:
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latinoamericanistas., etc., se definen en una doble
direccion: por una parte, los que plantean que la historia
de América se debe construir desde las herencias
culturales prehispanicas, desde la busqueda de sus
origenes y, por otra, aquellos que consideran que, para
bien o para mal, Latinoamérica desde la época de la
Conquista y la Colonia hace parte de la historia
europea, de sus concepciones y procesos de desarrollo
econémico, social, politico y cultural y, en consecuen-
cia, se deberian implementar los lineamientos del

capitalismo mundial, discusién que se mantiene hasta
finales de este siglo.

Ademés, es importante anotar que, desde los
ultimos decenios del Siglo XIX y los primeros del
XX, los paises de América Latina se ven envueltos
entre los marcos estratégicos de la implementacion de
los modelos sociales, culturales, econémicos y politicos
del capitalismo internacional, derivados de los modelos
€uropeo y norteamericano. Este hecho histérico,
coadyuvado por la ideologia etnocentrista y colonialista
de las ciencias sociales, hizo posible, sin mayores
dificultades, la intervenci6n cultural, la importacion
de tecnologfa y capitales, bajo el lema de que esta
Cstrategia sacarfa a estos paises del «subdesarrollos,

lipica caracterfstica del neocolonialismo contempo-
raneo.

El proceso de modernizacion Eﬂﬂnﬁmlf'.il, social,
Incluso cultural impulsado en Latinoamérica por ia
llamada «internacionalizacion de la economia y de la
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cultura», especialmente en la_ segunda I}lllﬂd del §; glo
XX, responde a la necesidad, segin el mode|,
capitalista, de superar deﬁ_muvameme la Elap‘a |
«subdesarrollo». Y se requiere, €ntonces, segun (g
concepcién, de procesos que transformen el conjupy
de las relaciones economicas y sociales, inclys,
culturales para dinamizar plenamente el modelo de
desarrollo capitalista y superar el «subdesarrol],
estructural». Los aspectos culturales generados desde
la tradicion histrica son considerados negativos para
tales propdsitos y son sefialados como «pre-modernos-
y es preciso encauzarlos a la «modernidad». Tal
concepcion complica los procesos socio-econémicos,
politicos y culturales en Latinoameérica, si se tiene en
cuenta que en ella existe una heterogeneidad de
economias, formas sociales y culturales que por su
historia le son propias; es decir, existe la convivencia,
a nivel regional y nacional, de sistemas o modalidades
que corresponden a etapas muy diferentes de desarrollo,
determinados precisamente por los miiltiples procesos
de hibridacién entre los modelos derivados de la
tradicion histrica y la capitalista.

La importaci6n de Ciencia y Tecnologia, sin previos
estudios de factibilidad y aplicacién, lo mismo que la
importaci6n de capitales, supuestamente para dinamizar
la economia y la produccién, fueron condiciones que,
¢n vez de propiciar el desarrollo y una organizacion
social estable, condujeron a estos paises a agudas crisis
ccondmicas y de endeudamiento progresivo y, pof

consiguiente, a una aguda crisis social, politica ¥
econémica,
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Este hecho historico, motivé a diversos grupos
sociales, intelectuales, politicos y sindicales, que vieron
los peligros neocolonialistas de esta politica del
capitalismo internacional, a la constitucién de los
primeros movimientos politicos revolucionarios
antiimperialistas y con tendencia al socialismo.

En estas condiciones historicas de Latinoamérica,
el papel de las ciencias sociales ha sido complejo y su
desarrollo y propuestas tedricas corresponden a la toma
de una conciencia politica sobre los aspectos que se
consideran deben regir el futuro de estos paises. Las
ciencias sociales, desde la época de los cuarenta, son
criticas respecto al modelo del capitalismo internacional
y sus propuestas tedrico-politicas alimentan los
procesos revolucionarios con tendencia al socialismo;
asi lo muestran los movimientos politicos de izquierda
de México, Argentina, Paraguay, Colombia, Chile,
entre otros. El caso de Cuba es el unico que logra
cumplir sus propositos revolucionarios y constituye
un gobierno socialista, el cual, a su vez, impulsa y
apoya movimientos similares en Latinoamérica y en
diferentes paises del tercer mundo.

En la década de los cincuenta, y mis propiamente
en los sesenta, las ciencias sociales plantean un
distanciamiento de los paradigmas de Europa y Estados
Unidos y configuran su propia problemitica en
perspectivas de elaborar una teoria particular sobre el
Proceso social, econémico, cultural y politico latino-
americano, El cuestionamiento sobre las teortas
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positivistas, evolucionistas y desarrollistas, dig Pasg
a las teorias de la dependencia y el neocolonialisp,
las cuales alimentaron las tesis de las diversas Organiz;.

ciones politicas.

Precisamente, y en esta perspectiva, se constituyen
y desarrollan diversos espacios investigativos qye
llevan el prefijo Etno, tales como: etnohistorig
etnolingiiistica, etnomusicologia, etnobotinica,
etnoantropologia, etnodesarrollo, etnoeducacién,
etnocultura, etc. La etnohistoria, por ejemplo, “surge
en la década de los cincuenta como una propuesta
alternativa a la historia tradicional de esos arios que se
circunscribia a la reconstruccion del pasado de las
sociedades occidentales o nacionales. Por otro lado,
la metodologia implicita en esta Gptica restringia la
posibilidad de acercarse a los procesos historicos de
sectores de la poblacién que carecian de escritura, lo
que excluia del dmbito de estudio de esta disciplina,

entre otros grupos, a los indigenas.

Es por ello que, adicionalmente a que la historia
asi concebida fuera impugnada desde muchos frentes,
en América Latina se inicié una seria reflexion ef
torno a lo que hoy llamamos etnohistoria, con mirﬂ'{- d
la reconstruccion del pasado prehispanico y colonial
de estas sociedades, asi como la inclusion de los gﬂl["{s
indigenas dentro de las respectivas historias nacionalcs:

En México, la etnohistoria surge inslituciﬂnﬂll“’f"‘:'
en la ENAH (Escuela Nacional de Anlrﬂpﬂmgl“rﬂ
Historia) en 1953, como una especialidad de la carre
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de etnologia, y se consolida como una licenciatura
independiente en 19737,

Es importante sefialar aqui que, si bien la
etnohistoria surgio como una necesidad disciplinaria
para la investigacion de las comunidades tribales de
América latina, en especial para el “rescate de la
memoria de los grupos indigenas que habitaron
Ameérica antes e inmediatamente después de la
conquista”, esta redefine, en los Gltimos afios, su
concepcion y objetivos investigativos. Se abandona el
romanticismo indigenista y la biisqueda de los origenes
y pureza del hombre americano y se accede a su estudio
desde sus procesos histéricos de transformacién e
hibridaci6n cultural. Veamos, justamente, lo que dice
el programa de etnohistoria de la ENAH acerca de los
objetivos actuales de los estudios etnohistéricos:

“En la actualidad, la vigencia de la etnohistoria
como disciplina cientifica responde a la necesidad
académica de superar las limitaciones de la historia y
la antropologia en el tratamiento del pasado de los
grupos indigenas, objetivo con el que fue concebida
e€n sus origenes. Pero adicionalmente, se ha rnhustr:cidn
gracias a su capacidad de explicar procesos socio-
histéricos propios de otros grupos humanos que en
fechas recientes han mostrado su condicién de sujetos
sociales que requieren de abordajes particulares. Este

__'-—

.

Informacién obtenida por Internet. http://www.artesano.com/
€nahney/licenciaturas/etnohi.html.
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(ratamiento se deriva, fundamentalmente, (g i
combinado y coherente de f‘uente:s y t€enicas de },,
dos disciplinas que le dan origen, lo que se traduce g,
una lectura antropoldgica de los documentos hisoric,

y viceversa.

De esta manera, podemos definir a la etnohistorj,
_provisionalmente- como la explicacion diacronica de
la cultura del hombre y de las sociedades”?,

El surgimiento de la etnomusicologia es igualmene
importante de sefialar, puesto que tiene las mismas
caracteristicas de la etnohistoria en cuanto a sus
objetivos iniciales del estudio de las comunidades
indigenas y su «recuperacion» cultural, y las perspect-
vas actuales de abordar la complejidad de la realidad
sociocultural latinoamericana determinada por diversos
procesos historicos de entrecruzamientos, mestizaje ¢
hibridacion sociocultural.

~ Isabel Aretz, destacada musicéloga venezoland,
dice al respecto: “Con la musicologia comparada s¢
puso la piedra fundamental de nuestra ciencia, queé
partir de 1950 se denomina etnomusicologia, desechan-
dose el numb{e anterior por dos razones; la primerd,
F;rg; lllc::;a clg?cia €s por naturaleza cﬂu}parativa: ‘i
estudiada rﬁﬁgcu?}ujnl: Ciixat Dl‘al‘cnnuenzﬂ : St.Ir
de lo vivo, de | Eq“dn sincrénico, ‘.je "
encuentre; entre 0 funcional, donde quiera que
* €NLrE grupos abor igenes, lo mismo que entr®

10. Ibid,
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el folk de las naciones propias de nuestra civilizacion
o entre los musicos populares de las grandes ciudades.
La etnomusicologia es ciencia de por si, y auxiliar
valioso de la antropologia cultural y social, y por lo
tanto lo es de la Etnologia y de la folclorologia, que

estudian momentos o aspectos distintos de culturas bien
diferenciadas™!!,

Es necesario resaltar la aclaracion que Isabel Aretz
hace acerca de la relacion de la etnomusicologia con
la etnologia, la etnografia y la antropologia: “No
corresponde aqui mencionar el uso que se da al término
Folklore en los EE.UU. y Europa, ni las acepciones
de etnografia y etnologia en los diferentes paises
europeos, que difieren de las nuestras, a veces.
Nosotros aplicamos el nombre de etnografia a la
disciplina que se encarga del estudio total de culturas
especificas, especialmente de las aborigenes, el de
Etnologia lo reservamos para la ciencia que analiza,
compara y extrae conclusiones posteriores, y el de
Folklorologia, para la ciencia que se especializa en el
estudio de la cultura no erudita del folk, que participa
de nuestras grandes instituciones, pero que se
caracteriza por poseer manifestaciones materiales,
sociales, animicas y artisticas que tienen raiz tradicional
¥ que llenan una funcién dentro de la vida del individuo
y de la colectividad. Complemento indispensable es
el estudio de las expresiones folkloricas cuyas raices

1. ARETZ, Isabel. Historia de la etnomusicologia en América
Latina (desde la época precolombina hasta nuestros dias). Ca-
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se hallan en pueblos aborigenes, asi comao ¢| estugi,
de las expresiones folkloricas entre aborigepes ¥a
aculturados™ 2,

Se puede decir, sin embargo, que si bien algungs
disciplinas como la etnohistoria, la €nomusicologj,
la etnocultura, entre otras, tienden a constituijr o
espacio teérico investigativo desde la multiplicidad ¢
los procesos histéricos de Latinoamérica y ng g
remiten al indigena como su Gnico y exclusivo objetg
de estudio, ni en la «recuperacion» 0 la biisqueda ge
los origenes y la «pureza» del hombre prehispanico
sino en su proceso historico de mestizaje e hibridacion,
disciplinas como la etnolingiiistica y la etnoeducacidn,
la etnomedicina, etnocultura, etnodesarrollo, elc.,
establecen la confusidn, en tanto que estas disciplinas
constituyen su objeto de estudio en la polarizacién entre
los grupos aborigenes o comunidades tribales y las
sociedades urbanas modernas: tal es el caso de la
etnolingiiistica que aborda el estudio de las lenguas
indigenas y la sociolingiiistica que estudia los procesos
lingiiisticos en las diversas capas sociales, sus usos
lingliisticos y actos de habla. Posiblemente, 12
etnolingiiistica respecto a la sociolingiiistica est
imbricada de la ideologia discriminatoria de las ciencias
sociales tradicionales,

Podemos decir, entonces, que hoy no solo se mal
liene la imprecision sobre el concepto de efnia, $inY

12. Ibid., p. 16.
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que constituye un espacio polémico en las ciencias
sociales y humanas respecto a las diversas concepciones

politicas que sobre los procesos sociales y las politicas
culturales se debaten en Latinoamérica.

Considero, finalmente, en este aspecto, que no
obstante algunas rupturas establecidas en el modelo
clasico de las ciencias sociales, la practica investigativa
en estos paises ha sido dominada o sobredeterminada
por los modelos de las ciencias sociales europeas y
norteamericanas. Quizé sea esa la razon por la cual,
hoy, los paises de Latinoamérica no tengan perspectivas
claras en cuanto a su futuro; las ciencias sociales dificil-
mente explican las crisis actuales y, consecuentemente,
no plantean proyectos, programas y perspectivas
socioculturales, econdmicas y politicas. Es claro que,
si no hay investigacion de las realidades sociales
particulares, no se pueden generar proyectos y
propuestas que respondan a las exigencias propias de
los pueblos; por el contrario, se constituyen en un
campo propicio para el intervencionismo foraneo.

Es importante subrayar, por ultimo, que st el
modelo de modernidad en el siglo pasado justifico el
desarrollo de la sociedad industrial capitalista europea,
aqui, en Latinoamérica, se debe disefiar una estralcga
de desarrollo social, econdémico Y cultural bajo su51
propias condiciones de posibilidad. De todas m_am:aa
€s oportuno sefalar que el afin de frum‘enm?cjrn y
modernizacién puede conducir a la lmpﬂ“f[‘{:;ind :.;
adopci6n de modelos para justificar estar eil el
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Moderno”. En el caso cnlthiﬂnu,‘hlherm Saldarri,.
ga, profesor de la Universidad NHEI*DIIH! » €1 SU escrit,
“La Cultura Urbana y la Modernizacion”, advier,
que “La asimilacion en Colombia de} Proyecto glohy
de Modernizacion implicé la formacion de cuadros ¢,
avanzada en los distintos campos de actividad. Esj;
cuadros y sus miembros se constituyeron en grupos
de “vanguardia”, impulsores decididos del progres
y de la modernizacion en la industria, en la economiz,
en las artes y, en general, en la cultura. Carentes,
como va se dijo, de una voluntad global de orientacidn
del proceso, han actuado como puntas de lanza que
adelantan, a veces exageradamente, la adopcion de
los modelos avanzados que llegan del exterior, con el
animo de demostrar que en el pais o en cualquiera de

sus ciudades se estd al dia con los acontecimientos
internacionales™ 3,

Es claro, pues, que en esta coyuntura histérica de
la implementacién del modelo de modernidad y
modernizacion, las ciencias sociales tienen la mision
de convertirse en practicas del conocimiento que
generen contrariedad, critica y andlisis a dicho modelo
Y proponer pensamientos socio-histéricos y culturales
alternativos para la diversidad cultural latinoamerican

En este marco de I'Eﬁ.‘:I'En(.‘.ia, es urgente que las
ciencias sociales y humanas asuman los espaci®®

13. SALDARRIAGA, Alberto. La Cultura Urbana y la Modet™

zacién. Revista Gaceta, Coleuliura, No. 12, diciembre de |9
enero, eebrero de 1992, Bogotd, p. 46.
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investigativos negados por los modelos tradicionales
de estas ciencias para explicar los procesos de
sincretismo y mestizaje culturales determinados por
los cambios y transformaciones sociales, historicas,
economicas y culturales de Latinoamérica en el devenir
histérico, como también los hechos que han determina-
do el nuevo ordenamiento internacional. Sobre esta
base y compromiso de las ciencias sociales y humanas
es posible construir caminos alternativos para la historia
de Latinoamérica.

1.4 TEORIA DE LA CULTURA

En el transcurso histérico de la cultura occidental,
se han creado diversas concepciones sobre la cultura,
pero todas ellas sobre la base de una mirada vertical,
etnocentrista y autoritaria que legitimé y ain sigue
legitimando la polaridad entre lo culto y lo salvaje en
la vida sociocultural de los pueblos en su devenir
histérico, como quiera que la misma definicion
etimolégica del latin determinaba el cardcter especial,
particular y valorativo del cultor o hacedor de cultura:

“La raiz «colo», de donde procede «cultura» (como
también «inquilino») aparece en la época antigua bajo
¢l doble significado de «habitar» y de «cultivar» (de
donde la palabra «agricultura»). Ulteriormente su
significado se amplia para designar también el culto y
los honores que los hombres rinden a los dioses. Al
Mismo tiempo, y ya en €poca romana, el significado
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de «colo» como cultivar se amplia para designar ¢]
refinamiento humano. «Cultor - cultrix» designan ¢
habitante y cultivador, pero tanto en un sentido fisico
como moral. En definitiva, la raiz «colo» y «colere,
reune los significados de habitar, cultivar y rendir
culto, tanto en un sentido fisico como espiritual™¥,

Desde la época clasica, la division social del trabajo
fue determinada por la oposicién entre el culto a la
sabiduria, a la meditacion, al trabajo intelectivo y el
trabajo material, al cual consideraban como actividad
propia de las clases inferiores, el vulgo y los esclavos.

Las estratificaciones sociales en la Edad Media
también fueron justificadas por la oposicién entre €l
hombre culto y el hombre inculto, entendiéndose por
el primero a quien se dedicaba a la lectura €
interpretacion de los libros sagrados cristianos y a 12
meditacion religiosa. Recordemos que, in{.:lusu::._f-‘I
Latin se constituy6 en la lengua culta por excelencid,
presentandose de esta forma un tipico caso de etnocen-
trismo lingiiistico.

| S

Entre los Siglos XVII y XVIII, la ammi:f“‘['us

politica, €l humanismo moderno y los ’“”w"}]'inw*
. o . T (]
cientifico-culturales de la Iustracion y el Enciclol

. la
14 ERNONT, A, y A. Meiller. Dictionaire Etr'l‘”"'gmﬁruﬁdﬂ
Langue Latine, Parfy 1959, pp. 132 y s. Citado l:'-’[ I.;l T
Subirats Ruggeberg, en “EI conceplo de culturd l celond
“Sobre ¢ concepto de cultura”, de varios autores:

Editorig) Miwre, 1984, p, 113,
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dismo determinaron los espacios y las clasificaciones
de lo cultural.

Con el desarrollo de la sociedad industrial
capitalista, la nocion de cultura adquiere dimensiones
economicas, politicas e ideoldogicas, las cuales se
constituyeron en la condicion para diferenciar a las
clases sociales: burguesia=culta, pueblo=inculto;
cultura de la élite en oposicion a la cultura popular, o
sea de la clase trabajadora.

Desde ciertas concepciones etnograficas y folclori-
cas, se identifica a la cultura con algunos aspectos
relevantes o particulares que caracterizan a un pue-
blo: su musica, el folclor, la danza, ritos, tradiciones,
cuentos, mitos, religion, etc., los cuales reivindican
las posiciones romdnticas del Siglo XIX, que legiti-
maban algunas cosas “dignas” de conservar y repre-
sentar del “buen salvaje”. A esta misma concepcion
corresponden las colecciones de objetos de museo, de
orden arqueolégico, antropolégico, bibliografico, ar-
quitectonico, arte religioso, etc.

En el Siglo XIX, en Europa, la concepcion politica
y social del concepto de cultura estuvo determinada
por dos aspectos fundamentales. En primer lugar, la
relacion de la nocién de cultura con el «maximo grado
del desarrollo» historico, econémico, politico y social,
€l cual se atribuyd como propio de Europa; y se
constituyd, de esta manera, una concepcion cultural
€uropeocentrista, sobre la cual se clasificarian las
historias y culturas del mundo. En segundo lugar, la
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asimilacion del término cultura al nacimiento (e los
Estados-nacion y de su redefinicion territorial, base
sobre la cual se constituyeron concepciones politicgs
y estratégicas para el desarrollo de la identidad cultyy,
para afianzar, ante todo, su espiritu nacionalista_

En el Siglo XX, tiempos de la sociedad pos;.
industrial y época de los Mass Media -medios masivgg
de comunicacion-, la cultura estd dirigida por las
industrias culturales. La ley de la oferta y la demanda
de objetos y modas culturales ha sido incluida en |z
logica mercantil del capitalismo industrial contemporé-
neo.

Finalmente, y a las postrimerias del Siglo XX, el
concepto de cultura se debate entre los postulados de
la modernidad y la postmodernidad; es decir, entre
los anhelos del mundo moderno regido por los cauces
del desarrollismo mercantilista, del imperio del orden
y de la razén positivista, por una parte, y oS
desencantos del mundo moderno en todos Sus
postulados, por otra.

1.5 CULTURA POPULAR

En primer lugar, es preciso aclarar que ol
popular», més que concepto legitimado ::iemii“lumuf-’ﬂ[i
por una disciplina particular, es una nocién que 1¢™
su origen en las mismas ideologias y pﬂ}}"c‘ﬂf
segregacionistas econ6micas, ideoldgicas, politic® ’
culurales que dan origen a las ciencias sociales ?
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humanas en Europa y se usa indistintamente en diversos
espacios y con variados propositos.

“El pueblo comienza a existir como referente del
debate moderno a fines del Siglo XVIII y principio
del XIX, por la formacién en Europa de estados
nacionales que trataron de abarcar a todos los niveles
de la poblacion. No obstante, la ilustracion piensa que
este pueblo al que hay que recurrir para legitimar un
gobierno secular y democratico es también el portador
de lo que la razon quiere abolir: la supersticion, la
ignorancia y la turbulencia. Por eso se desarrolla un
dispositivo complejo, en palabras de Martin Barbero,
de inclusion abstracta y exclusion concreta (De los
medios a las mediaciones, México, 1987. pp. 15-16).
El pueblo interesa como legitimador de la hegemonia
burguesa, pero molesta como lugar de lo inculto por
todo lo que le falta.

Los romdanticos perciben esta contradiccion.
Preocupados por soldar el quiebre entre lo politico y
lo cotidiano, entre la cultura y 1a vida, varios escritores
S€ Ocupan de conocer las costumbres populares e
impulsan los estudios folcléricos™!s.

Las ciencias sociales vehiculan las ideologias de lo
Popular desde el concepto de clases sociales populares
sOlo _r::ﬁ:ridas a la clase obrera; en lo culwral, son
Consideradas como capas sociales iletradas, incultas y

e

5. GARCIA CLANCLINI, Néstor . Culturas Hibridas. México,
Edioria) Grijalbo, 1990. p. 194,
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portadoras de ideologias retrogradas y a veces absurdag,
y manipulables politicamente.

Desde los postulados de la etnologia y la antropo-
logia del siglo pasado, la categoria de pueblo o |o
popular totaliza todas las capas socioculturales deter-
minadas por formas de existencia muy diferentes a |a
clase culta, de élite o ilustrada, formada académica-
mente en los términos de la racionalidad y la l6gica de
la Modernidad. Lo popular incluye sectores de la so-
ciedad caracterizados y determinados por la tradicion
y, por ende, se incluyen los grupos humanos indige-
nas y raciales considerados como incultos y subdesa-
rrollados.

Por lo dicho anteriormente, la cultura popular estaria
marcada por la I6gica de la diferencia: cultura-incultura,
elite-pueblo, desarrollo-subdesarrollo, razon-triviali-
dad, conocimiento-desconocimiento (ignorancia),
moderno-tradicional, civilizado-salvaje, elc.

Sin embargo, €l nuevo cauce de las ciencias sociales
y los movimientos politicos anticolonialistas en ¢!
mundo en el Siglo XX, determinaron la crisis de¢ 12
concepcion etnocentrista, eurocentrista y discriminatd-
ria de las culturas y comienza a repensarse desde la
otredad; es decir, entendiendo las diferencias culturales
no desde la perspectiva vertical: culturas con mayort
0 minoria de edad, sino desde la horizontalidad, desde
la legitimacion de las diferencias marcadas por 13
historia de los pueblos y sus propios procesos de
produccién cultural,
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Desde el espacio de la redefinicion epistémico-
politica de las ciencias sociales, se entiende el concepto
de cultura como el conjunto de estructuras significantes,
que definen, dan sentido, a la vida siquica, fisiologica
y social, en donde «cuerpo, alma, sociedad, todo se
integra», segun M. Mauss. Son relaciones simbolicas
e imaginarias que construyen espiritualidades o
mentalidades y cosmovisiones que definen su vida
social, individual y césmica. Por eso no se puede
separar sociedad y cultura, pues son dos elementos de
un mismo proceso que adquieren significacion en la
construccion de las mentalidades a través de los
simbolos y los imaginarios sociales, segin momentos
historicos determinados.

El concepto de cultura, entonces, podemos
entenderlo como la construccion de sentido de vida
mediante tejidos de imdgenes y simbolos que envuelven
la diversidad de prdcticas sociales y le dan identidad
a la vida social de los pueblos en su devenir historico.

Dominique Perrot y Roy Preiswerk, siguiendo a
Philippe Malrieu (La construccion de lo imaginario),
hablan sobre el concepto de cultura respecto a lo social
en los siguientes términos:

“Definimos la cultura como el conjunto de valores,
Comportamientos e instituciones de un grupo humano
que es aprendido, compartido y trasmitido socialmente.
Abarca todas las creaciones del hombre: las cosmogo-
nias, los modos de pensamiento, la imagen del hombre,
la Wellnnsclmuung, los sistemas de valores, la
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religion, las costumbres, los simbolos, los mitos; per,
también sus obras materiales: la tecnologia, los modo
de produccion, el sistema monetario; ademds, [
instituciones sociales y las reglas morales y juridicas,
Esta concepcion totalizante de la cultura -reflejada sélo
en parte por la enumeracion que precede-, contrasta
con la utilizacion del término en sentido corriente,
especialmente en los paises occidentales, donde Ia
«cultura» tiene un alcance limitado a la vida intelectual
y artistica de una sociedad, o también a los objetos
simbélicos producidos por sus miembros. Notamos
que la cultura -en sentido lato- no es el resultado de la
libre imaginacién del hombre, sino de la accion que el
hombre ejerce sobre su ambiente natural y de la
interaccion de los miembros de un grupo. En el caso
de la cultura en sentido estrecho, la imaginacion y 12
creatividad del individuo pueden jugar un papel
significativo; no obstante, no se revelan mas que €n
forma aislada, fuera de toda interaccién social ™.

La vida social de los signos, los simbolos y 108
imaginarios constituyen, por consiguiente, las bases
fundamentales de significacién y sentido de una entidad
sociocultural en su devenir historico. Construyel la
presencia del hombre en el cosmos, en tanto (ue “E
cosmos se puede entender como el mundo, como atodo

lo creado», es todo lo que nos rodea, todo 10 (ue

16. PERROT, Dominique y Roy Preiswerk, Etnocentrismo © TL
toria. América indigena, Africa y Asia ¢n la vision distorsion 9

de la cultura occidental. México: Editorial Nueva Imagen, |

p. 39.
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percibimos. Cosmovision es, a su vez, la vision que
una cultura tiene del mundo. Asi en la cosmovision de
una cultura particular se expresa todo lo pertinente a
las relaciones e interrelaciones que constituyen el
cosmos, el mundo, el mundo creado, el mundo como
se vive, como se debe vivir"".

La cultura se define a partir de sistemas de signos,
significados, formas simbdlicas, actitudes y valores
que se comparten en un determinado grupo social.

Segiin esto, los planos culturales son identificables
por la caracterizacion sociocultural determinada por
pardmetros simbélico-imaginarios mas o menos
coherentes, homogéneos y diferenciables de otros y
determinados por aspectos de herencia y movilidad
histérica.

Si ya no son las capas sociales, politicas, economi-
cas y académicas inferiores (vistas desde una posicion
vertical), las que determinan la categoria de lo popular,
¢desde qué dptica perfilar el concepto? Y de otra parte,
¢existe un ente social particular que pueda denominarse
popular?, ;Qué es el arte en la categoria de lo popular?

Hoy, lo popular, mas alli de referirse a un grupo
social en particular, es un concepto que explica la
complejidad social en sus intersecciones, umbrales e

I7. LEE CRUMLEY, Laura. Poética y cosmos: Traducciones del

mundo indigena americano. Revista Mopa Mopa No. 13. Pas-
to: Universidad de Narifio, 1998. p. 3.
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interrelaciones; €s un conceplo rizoma o red que
araviesa toda la complejidad social, entendida desde
los intercambios simbolico-culturales, ya seap
académicos, econdmicos, artisticos, de produccion de
mercado (oferta y demanda), de transferencias de
sentido y de traductibilidad cultural y de valoracién

de productos culturales.

En el marco de la concepcion contemporanea de
las ciencias humanas, no es posible hablar de fronteras
definitivas entre los imaginarios que determinarian,
de alguna manera, las identidades de grupos socioculu-
rales especificos. En los intercambios simb6licos existe
un cruce social miltiple, en donde los «objetos-arte»,
por ejemplo, no serian el referente fundamental para
hablar de arte popular o culto, sino los imaginarios
sociales, los intereses de las industrias culturales 105
que permitirian la construccién de lo :'nmg:'nadmmffﬂf
sobre arte popular.

“Hoy existe una vision mas compleja sobre las
relaciones entre tradicion y modernidad. Lo culto

tradicional no es borrado por la tradicién de los bien¢®
simbolicos™®,

Como primera medida, se necesita construir U
nueva perspectiva de andlisis del concepto culturd
popular, distinta a la heredada de las ciencias sociales de
siglo pasado y sus ideologias verticales y cumcmurismi

—

18, {%a""f"-;[ﬁ EﬁHCLINI. Néstor., Culwuras Hibridas. Mexiet:
Editorial Grijalbo, 1990, p. 17.
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5l arte, como todas las pricticas sociales, esta
inmerso en una politica social de los saberes: produc-
cion, distribucion y consumo de bienes culturales,
seguin una logica de mercado. En tal sentido, mas alld
de los «objetos-arte», existe una logica social que los
clasifica, los pone en circulacion y en el mercado. El
concepto estético y de valor artistico esta también
determinado por la logica social de los intercambios
artisticos, simbdlico-imaginarios y economicos.

“Qué es el arte, no es s0lo una cuestion estetica:
hay que tomar en cuenta cémo se la va respondiendo
en la interseccion de lo que hacen los periodistas y
criticos, historiadores y musedgrafos, marchands,
coleccionistas y especuladores. De modo semejante,
lo popular no se define por una esencia a priori, sino
por las estrategias inestables, diversas con que
construyen sus posiciones los propios sectores
subalternos, y también por el modo en que el folclorista
y el antropélogo ponen en escena la cultura popular
para el museo o la academia, los socidlogos y los
politicos para los partidos, los comunicologos para
los medios™?,

Resulta dificil, entonces, hablar del arte popular
como la propiedad material del objeto de arte, de su
productor o de quien vive o goza del «objeto-arter
producido, o de la temidtica tratada, Todos esos elemen-
05 se integran determinando una complejidad de la

e —

19, Ibid., p. 18.
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produccion artistica, de los sectores que la producep y
de cémo se integra a la I6gica estructural de la socieda,

Los sistemas de produccion de productos culturales,
hoy, no pueden entenderse sino desde las interrelacio-
nes multiples de los imaginarios sociales, mas alli de

las clases sociales propiamente dichas.

“La modernizacién disminuye el papel de lo culto
y lo popular tradicionales en el conjunto del mercado
simbdlico, pero no los suprime. Reubica el arte y el
folclor, el saber académico y la cultura industrializada,
bajo condiciones relativamente semejantes. El trabajo
del artista y el del artesano se aproximan cuando cada
uno experimenta que el orden simbdlico especifico en
que se nutria es redefinido por la Iogica del mercado...
lo que se desvanece no son tanto los bienes antes
conocidos como cultos o populares, sino la pretension
de unos y otros de conformar universos autosuficientes
y de que las obras producidas en cada campo sean
anicamente “expresién” de sus creadores™”.

La politica cultural, hoy, tiende a definirse dﬁ‘Sdf:
los marcos no de la verticalidad sino de la horizontal"
dad de las culturas: la diversidad. Todas las cultu®
son vélidas y legitimas, ya sean ellas indigen®
campesinas, urbanas, etc.; cada una de ellas tiene SY
raz6n de ser en tanto es produccién histérica, en cuan®
a su forma de pensar, de sentir y de vivir ¥ o
construido el sentido de su existencia.

20. Ibid., p. 18.



». EL NUEVO ESPIRITU
ANTROPOLOGICO

Desde los comienzos de 1a segunda mitad del Siglo
XX. se evidencia lo que se podria denominar como
una crisis de las ciencias sociales, la cual obedece
principalmente a las siguientes causas:

En primer lugar, el avance de los movimientos
politicos anticolonialistas y antineocolonialistas en el
mundo. El reclamo a la independencia y al derecho de
construir la propia historia.

En segundo lugar, a la imposibilidad, desde su
modelo y estatuto de cientificidad, de responder a
maltiples interrogantes, generados precisamente por
las rupturas que se derivan del conocimiento de culturas
diferentes al modelo europeo. La rigidez de su
concepcién y de sus modelos y estatutos teoricos, en
la medida en que fueron creados para la concepcion y
desarrollo de la sociedad industrial capitalista de
Europa, fueron confrontados por las materialidades
historico-sociales y culturales de otras latitudes.

En tercer lugar, la crisis de la cultura occidental y
la intelectualidad disidente europea, que proclamaba



Hector E, Rodrioue~
55 IRues F‘:"ﬂiﬂ

la «decadencia de la cultura», «el malestar en la cyjy,.
ra», «la transmutacion de los valores fundamenta]e
de la cultura occidental» y la construccion de la nuey,

historia.

En cuarto lugar, el desarrollo investigativo en las
ciencias sociales a nivel mundial, motivado por la
bisqueda de nuevas alternativas del sentido histdrico
del ser humano, interés impulsado por los propios
pensadores e investigadores europeos que se despla-
zaron a diferentes latitudes, como en los casos de
Antonin Artaud a las tribus de los Tarahumara y Claude
Lévi-Strauss a las tribus del Brasil, etc., y cuyos
resultados investigativos propiciaron, igualmente, la
revolucion del pensamiento antropolégico.

En quinto lugar, el acontecimiento de las dos
guerras mundiales rompe con los paradigmas tradicio-
nales sobre la comprensién de los comportamientos
econbmicos, sociales, politicos y culturales y crea para
las ciencias humanas y sociales nuevos interrogantes;
NUEVOs espacios y retos investigativos; entre otros, 12
pregunta por las nuevas relaciones de poder que define?
las relaciones internacionales.

X, _ﬁnalmentﬂ, la constitucion de diferentes espacios
INVEstigativos en el campo de las ciencias humanas
con aportes significativos para el estudio de las culturds
des‘_l': la produccicn de los simbolismos y los imaginarios
sociales. Sélo para destacar su importancia mencion?

: F:h.i"pp’: Aries, Gilbert Durand, Mircea Eliade, M.
Bajtin, entre otros.
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Estos fenomenos historicos y epistemoldgicos exigen
yna redefinicion del estatuto tegrico, metodoligico
Jeologico y politico a las ciencias sociales y humanas.
Fl estudio del hombre ya no serd posible desde los
conceptos de «totalidad», «identidad» y «humanismo
universalista» como en la metafisica clasica; o, en
términos de una fragmentacion y parcelacién del hom-
bre: el hombre en sociedad (la sociologia), el hombre
como productor de bienes materiales y las relaciones
de produccion (la economia), como raza (etnografia y
etnologia), como ser siquico (la sicologia), como ser
hablante (lingtiistica), etc., como lo asumieron las
ciencias sociales en el Siglo XIX y comienzos del XX;
sino en términos de una integracién de saberes
miltiples que permita el conocimiento de la compleji-
dad del hombre como «Hecho social total», como lo
Planteara Marcel Mauss; lo cual implica la ruptura
del modelo clasico de estas ciencias y el acceso al
réconocimiento de la diversidad y multiplicidad de
condiciones de produccién de historias y culturas.

Las nuevas propuestas para el estudio de lns‘
Procesos socio-histéricos y culturales desde «las
Mentalidades». «lo simb6licon y «los imaginarios
WOCialess, congtituidas en diferentes disciplinas como
la ¢miologia, la semi6tica, el gicoandlisis, ll
““Mintica, Ja sicologia social, permiten una nuevd
18i0n de) hombre historico y una concepeion "hh‘-n:m,k.
Tt&.;?m_.m 4 las producciones culturales, sus relaciones
y '“"”'Urum:iauium:s.
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La investigacion en ciencias humanas, que da cueng,
de las diferencias culturales, ha hecho, dice Mircey
Eliade, “que Europa de Occidente redescubra el valor
cognoscitivo del simbolo en el momento que no es ya
ella sola la que hace la historia; cuando la cultura
europea, a menos de enclaustrarse en un provincialismo
estéril, tiene obligacion de contar con otras vias de
conocimiento, con otras escalas de valoracion que no
son las suyas. A este respecto, todos los descubrimientos
y todas las modas sucesivas, por lo que respecta a lo
irracional, a lo inconsciente, al simbolismo, a las
experiencias poéticas, a las artes ex6ticas y no figurati-
vas, etc., han servido indirectamente a occidente,
preparidndole para una comprensién mas viva y, por
tanto, mas profunda de los valores extraeuropeos’ .
“...Hoy comprendemos algo que en el Siglo XIX ni
siquiera podia presentirse: que simbolo, mito, imagen.
pertenecen a la sustancia de la vida espiritual; que
pueden camuflarse, degradarse, pero jamas extirparse.
Valdria la pena estudiar la supervivencia de los mitos
a lo largo del Siglo XIX. Se verfa como, humildes,
aminorados, condenados a cambiar incesantemente d¢
apariencia, han resistido a esta hibernacion, gracias,
sobre todo, a la literatura™?,

“Como la Buropa positivista y materialista del Siglo

XI1X habria podido dialogar espirttualmente con

21. ELIADE, Mircea. Imdgenes y simbolos. Madrid: Edicion
Taurus, 1991, p. 10-11,
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culturas exdticas que exigen, todas sin excepcion, vias
de pensar que no sean el empirismo o el positivismo”,
plantea Mircea Eliade.

Este hecho histérico de la crisis de las ciencias
sociales y humanas, podriamos entenderlo como una
problematizacién de su estatuto de cientificidad, el
cuestionamiento del modelo blanco occidental y de
sus ideologias colonialistas.

Ante la crisis planteada, Gilbert Durand propone
asumir el trabajo de las ciencias sociales y humanas
bajo un Nuevo Espiritu Antropolégico. Con este
enunciado, el autor hace referencia al libro “El nuevo
espiritu cientifico” de Gaston Bachelard, publicado
en 1934, en el cual plantea los postulados fundamen-
tales de la revolucion del pensamiento cientifico en el
Siglo XX. Tomando como referencia el sentido y el
significado histérico del pensamiento epistemoldgico
de Bachelard, G. Durand plantea que: “El manifiesto
del «Nuevo Espiritu Cientifico», lanzado hace cuarenta
Y cinco afios, puede ser continuado en nuestros dias
con pertinencia por un manifiesto del «Nuevo Espiritu
Antropolégico»"2, el cual se refiere, precisamente, a
la contribuci6n del pensamiento de «nuevos filésofos,
“nuevos socidlogos», «nuevos psicologos», que han
revolucionado el campo de las ciencias sociales y
humanas,

22. DURAND, Gilbert. Las estructuras antropoldgicas de lo ima-
ginario, Madrid: Editorial Taurus, 1982. p. 147.
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Con este nuevo perfil epistémico y politico se
constituyen miltiples espacios teGricos multidisciplina-
rios que proyectan diversas alternativas de construccion

del sentido historico de los pueblos.

En este nuevo espiritu antropologico en construc-
cion, se superan los modelos teoricos y metodologicos
que obedecen a los modelos dominantes, desarrollistas
del capitalismo internacional contemporaneo y, como
alternativa, se perfilan propuestas multiples que res-
ponden a las particularidades historicas de los pue-
blos. Este es el reto de las investigaciones en ciencias
sociales y humanas: la desconstruccion de los grandes
modelos dominantes de la modernidad y la moderni-
zacién y la produccién miltiple de posibilidades teo-
ricas y metodoldgicas alternativas para la diversidad
socio-historica y cultural.

Con acierto, Iris Zavala afirma que: “Hoy, al filo
del Siglo XXI, época definida como posmoderna,
posindustrial, de capitalismo tardio, los que hemos
recogido las experiencias de las vanguardias, sabe-
mos que «internacional» es un concepto «autorizado
y «aurético» que a menudo esconde ese centro del su-
jeto trascendental que ha sido durante S00 afos ¢l
eurocentrismo excluyente, sus lenguajes totalizadores
Y SL!E panopticas a distancia. En palabras simples: que
lo internacional no disimula las marginaciones
excluyentes, mientras que (apoyindome en ¢l hort
zonte bajliniano y posestructuralista), la verdad puede
surgir de posiciones de marginalidad y excentricidad:
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Sobre todo si pensamos en la ambivalencia del len-
guaje: la verdad tiene su duplicidad persistente, una
referencia doble™®.

Esta polémica internacional sobre las ciencias so-
ciales y humanas repercutié y tomo caracteristicas muy
particulares en Latinoamérica, en Colombia y, por
supuesto, en los debates académicos en la Universi-
dad de Narifo. En este contexto, el programa de Maes-
tria en Etnoliteratura se formulo con el propdésito, entre
otros, de “investigar las formaciones culturales lati-
noamericanas desde su multiplicidad de hibridaciones,
las traducciones o transportes culturales y sus niveles
de relacion y diferenciacion. Los dos términos, de
etno y literatura, se presentaban asociados a enun-
ciados polémicos, que no hacian referencia ni a lo
etno como raza o estudio de los grupos indigenas, ni a
lo literario como escritura y sus formas estético-
creativas occidentales. Se consideraba que lo etno re-
mitia a la diversidad sociocultural y lo literario a las
formas imaginarias miiltiples expresadas en el ambito
de la oralidad y la escritura, y que determinaban, des-
de este espacio, el conocimiento de las construcciones
de las sociedades latinoamericanas desde espacios di-
ferentes a los aportados por las ciencias sociales y
humanas tradicionales.

De otra parte, se incluia en el andlisis y metodologia
investigativa las bondades de la interdisciplinariedad,

23. ZAVALA, Iris M. Escuchar a Bapin., Espana: Novagrink,
1996. pp. 79-80.,
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para permitir una mirada diferente e integral de |y
producciones socioculturales de Latinoamérica. Eg,
permitio una accion critica de: las estrategias tedrico.
metodoldgicas, las concepciones y las ideologias
etnocentristas subyacentes en las ciencias sociales y
humanas, las cuales habian vehiculado modelos que
imposibilitaban el conocimiento efectivo de la realidad
latinoamericana y de la posibilidad de proponer
alternativas de desarrollo sociocultural diferentes a los

modelos dominantes”.

S b o5
24. Informe ante el ICFES sobre el programa de postgrado Ma o
tria en Etnoliteratura, Departamento de Humanidades Y

I?:umnﬂ -Universidad de Narifio-. San Juan de Pasto. 1996. P



3. LA HISTORIA POR HACER

“¥ si queremos rebasar la historia, o incluso
permaneciendo dentro de ella, desprender de nuestra
historia la historia, siempre demasiado contingente,
de los seres gue la han agobiado, nos damos cuenta
de que el calendario de nuestra vida solo puede

establecerse en su imagineria”. :

Gaston Bachelard. “La poética del espacio™.

La divisién y clasificacion de las practicas sociales
y humanas y de sus historias (economica, sociologica,
politica, cientifica, etc.) hacen parte de la vision
parceladora y fragmentadora de las ciencias sociales y
no dejan ver los tejidos multiples que se cruzan y
enlazan para producir cultura, espacio de expresion
de la infinitud de la condicion humana y que desborda
Ja mirada positivista de los modelos sociales.

El quehacer de las ciencias sociales y humanas hoy,
redefinido por aquello que Gilbert Durand denomina
el «Nuevo Espiritu Antropologico», le presenta a la
investigacion historica nuevos retos, nuevos espacios
de problematicidad y nuevas miradas sobre el conjunto
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de las mentalidades y acciones humanas en su devenir
histdrico.

Paul Veyne afirma: “Desde hace cuarenta u ochenta
afos. la historiografia de punta tiecne COMO programa
implicito la idea de que escribir la hismriia es escribir
la historia de la sociedad. Ya no se cree mas que exista

una naturaleza humana y deja a los filosofos de Ia
politica la idea de que existe una verdad de las cosas,
pero se cree en la sociedad y esto permite discernir el
espacio de la economia de aquello que se puede
clasificar bajo la etiqueta de ideologia. Pero entonces,
;qué hacer con todo lo demas? ;Qué hacer con el mito,
con las religiones (si ellas no tienen solamente una
funcién ideoldgica), con los delirios de toda especie
0, mis simplemente, con el arte y la ciencia? Es muy
simple: o bien la historia literaria, para tomar un
ejemplo, sera fusionada a la historia social o bien si la
historia literaria no quiere o no puede ser ligada a la
historia social ya no sera historia y se olvidard su
existencia; se la abandonara a una categoria especifica,
los historiadores de la literatura serin historiadores
solo de nombre,

La mayor parte de la vida cultural y social queda
asi fuera del campo de la historiografia™.

Jacques Le Goff, uno de los criticos mas contro-
vertidos sobre la ciencia de la historia, plantea los

25. VEYNE, Paul. ;Creyeron los griegos en sus mitos? Barcelo-
na: Ediciones Juan Granica, 1987, p. 195.
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aspectos fundamentales que constituyen, segin €I, los
parametros de la «historia nueva». Nos parece, dice
que “la novedad resulta de tres procesos: «nuevos pro-
blemas» ponen en tela de juicio a la misma historia:
«nuevos enfoques» modifican, enriquecen, trastornan
los sectores tradicionales de la historia: «nuevos te-

mas» aparecen en el campo epistemolégico de la his-
toria.

Lo que obliga a la historia a redefinirse es, ante
todo, la toma de conciencia por parte de los historia-
dores del relativismo de su ciencia. Esta no es el abso-
luto de los historiadores del pasado, providencialistas
0 positivistas, sino producto de una situacién, de una
historia. Este caracter singular de una ciencia que no
dispone mas que de un s6lo término para su objeto y
para si misma, que oscila entre la historia vivida y la
historia construida, sufrida y fabricada, obliga a los
historiadores que han tomado conciencia de esta rela-
cién original a interrogarse una vez mas sobre los fun-
damentos epistemolégicos de su disciplina™.

“La historia nueva, que rechaza mas decididamente
que nunca la filosofia de la historia y no se reconoce
ni en Vico, ni en Hegel, ni en Croce, y menos aun en
Toymbee, no se contenta ya, sin embargo, con las
ilusiones de la historia positivista y, pasando mas alla
de la critica decisiva del hecho o del acontecimiento

26. LE GOFF, Jacques y Pierre Nora. Hacer la historia. Barcelo-
na: Editorial Laia. 1984, p. 8.
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historico. se vuelve hacia una tendencia conceptuyaj;.
zante que corre el peligro de arrastrarla a algo diferep,
de si misma, ora se trate de las finalidades marxist,,
de las abstracciones weberianas o de las intemporalid,.

des estructuralistas™?.

El autor en mencion, abandona a otro tipo de
discusion todas las filosofias de la historia producidas
en el devenir de la cultura de Occidente, desde |as
metafisicas de la antigiiedad clasica, pasando por las
teoldgicas y modernas, hasta la teleoldgica hegeliana.
No asi la teoria marxista de la historia, ya sin su
elemento 1deoldgico del encauzamiento de la historia
para conseguir la «dictadura del proletariado», en base
a que la lucha de clases constituye el motor de la
historia, el materialismo histérico o ciencia de la
historia sigue siendo una de las vias de la investigacion
historica de hoy.

La historia totalizante, unitaria y esencialista pre-
dominé desde la antigiiedad hasta Hegel; es decir que
en la cultura de Occidente siempre fue una constante
encontrar o proponer modelos totalizantes sobre la
historia de los pueblos. Estas teorfas fueron rebatidas
fundamentalmente por Marx, quien desde su concep-
cion de la dialéctica explicaba las discontinuidades,
las rupturas y los procesos complejos de la historia.
Nietzsche, desde olra perspectiva, también desconstru-
ye el modelo unitario, continuista y teleoldgico de la

27. Ibid., p. 9,
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historia y plantea, més bien, una mirada genealdgica.
Mais tarde, Michel Foucault, en Las palabras y las
cosas y luego en la Arqueologia del saber, propone su
proyecto arqueoldgico para la investigacion historica:
Contra la historia unitaria y total, las historias multi-
ples, regionales, locales y sectoriales; contra la histo-
ria oficial (de los gobiernos), la materialidad historica
de las cotidianidades, etc.

Actualmente, Philippe Aries, Jacques Le Goff,
Michel Vovelle y Georges Duby, entre otros, proponen
nuevas vias para el estudio de la historia, desde la
historia de las mentalidades, o sea el estudio de la
historia desde los modos de produccion de los

imaginarios sociales.

“En la perspectiva actual de la historia de las men-
talidades (mds alld de una historia cultural amplia-
mente comprendida), se orienta de manera creciente
hacia un enfoque de lo gestual, de las actitudes y de
los comportamientos colectivos, reflejos inconscien-
tes de las sensibilidades, expresion de 1o imaginario”*.

“...el movimiento de la historia de las mentalidades
dirfa que ha pasado de un enfoque que seguia siendo,
aunque fuera muy poco, el de una historia de las
culturas o del pensamiento claro, al dominio mas

e

28. ""rﬂ_""l'-l.l;li. Michel. Ideologias y mentalidades. Barcelona:
Editorial Aricl, 1985. p. 192
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secreto, como diria Philippe Aries, de las actitudes
colectivas que se expresan en actos, en gestos o
simplemente en suenos, reflejo inconsciente de
representaciones arraigadas”™?.

“...]ahistoria actual de las actitudes y representacio-
nes colectivas parte de la captacién de un territorio
nuevo y esencial: el del juego relativo que existe entre
las condiciones de existencia de los hombres y la
manera en que reaccionan respecto a ellas”.

Esta nueva forma de ver la historia permite
abordarla desde las materialidades reales de las
condiciones de existencia y de los procesos qué
determinan el devenir de los pueblos o, para utilizar
¢l termino de Vovelle, de las colectividades, en donde
la escritura y la oralidad no son excluyentes, sino dos
elementos de un mismo proceso.

Cl:land{] se afirma que las problemiticas, los
e5pacios y los nuevos retos de las ciencias humanas,
redefinen de cierta manera el quehacer de la historia:
€S porque justamente estas ciencias, incluida 14
Historia, no unifican, totalizan o esencializan 3!
hombre, como 1o hicieron hasta el Siglo XIX; po* el
Uum.rariu, hoy explican su mulliplicidad. Sus
relaciones, gyg diferencias, las lineas de fuga. En 14
-_‘_-_'_—_‘—-——_.

29. 1bid., p. B7.
30, Ibid., p, 93
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contemporaneidad ya no se plantea el retorno al origen,
lo atrapa en su fluir, en su devenir, en su genealogia
(Nietzsche), en su terrible materialidad (Foucault).

Las ciencias humanas, a diferencia de las ciencias
sociales de finales del Siglo XVIII y comienzos del
XIX, que tienen una concepcion de verticalidad sobre
la historia, la sociedad y la cultura, establecen
relaciones de transversalidad, de horizontalidad entre
elementos que mantienen la diferencia. Las ciencias
sociales son lineales, son etnocentristas, establecen la
verticalidad entre culturas civilizadas y salvajes, entre
lo culto y lo popular, entre las sociedades desarrolladas
y las subdesarrolladas, entre el progreso y el atraso.
Aqui, la diferencia esta marcada por la exclusion y no
por la aceptacion; el didlogo se da entre quien manda
y quien obedece; es, en sintesis, la diferencia marcada
por la l6gica «del amo v el esclavo». Asi, la diferencia
es excluyente y no integradora, es opresion y no
relacion, es obediencia y no comunicacion.

Por otra parte, la nueva propuesta (trabajada desde
hace unos treinta o cuarenta ainos) de abordar la
investigacion histérica a partir del estudio de las
mentalidades, parte de la concepcion integradora e
interdisciplinaria de las ciencias sociales y humanas
para el estudio de las construcciones mentales
Colectivas y sus procesos de transformacion en el
devenir histérico.

Pero, ;qué se entiende por mentalidades’
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Georges Duby, en su libro La historia continiia,
hace una descripcion breve sobre la procedencia del
término:

“Marc Bloch, desde Les Rois thaumaturges hasta
La sociedad feudal, invitaba a tener en cuenta la
«atmosfera mental». Con mas insistencia, Febvre
invitaba a escribir la historia de las «sensibilidades»,
la de los olores, los temores, el sistema de valores. Su
Rabelais mostraba magnificamente que cada €poca
elabora su propia vision del mundo, que las maneras
de sentir y pensar varian con el tiempo y que, por
consiguiente, el historiador estd obligado a defenderse
en lo posible de las suyas bajo pena de no entender
nada. Febvre nos proponia un nuevo objeto de estudio,

las «mentalidades». Ese era el término que empleaba.
Nosotros lo retomamos.

No figura en el Littré (Diccionario filoséfico de
mediados del Siglo XIX, construido a base de citas),
aunque a mediados del Siglo XIX encontramos est¢
vocablo, que deriva de la palabra mental, para designar
de manera vaga aquello que pasa en el espirtu. A
partir de 1880 comienza a usarse: Mentalidad me gusa
- dice Proust -, Hay palabras nuevas como ésta que
lanzamos. Por Mentalidad se entendia, siempre con
Igual vaguedad, ciertas disposiciones sicologicas ¥
morales a la hora de juzgar las cosas. Hacia 1920 108
sociologos la adoptarian, Il tiwlo que eligio Levy”
Bruhl para aquella de sus obras que seguramente hizo
mas ruido, La mentalité primitive, le consagraria. be
golpe en el lenguaje universitario, en el que se introdujo
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rapidamente, su significado se precisé. He aqui la
definicion que dio Gaston Bouthoul en 1952: Tras las
diferencias y los matices individuales subsiste ung
especie de residuo psicolégico estable, hecho de
juicios, de conceptos y creencias a los que se adhieren
en el fondo todos los individuos de una misma sociedad.
Asi lo entendimos nosotros. Sin embargo nos situamos
a una cierta distancia, y partimos convencidos de que
en el seno de una misma sociedad no existe un solo
residuo. Al menos ese residuo no presenta la misma
consistencia en los distintos medios o estratos de los
que s€ compone una formacién social. Sobre todo nos
fICgamos a aceptar como estable ese, o MEejor esos
(preferimos el plural) residuos. Se modifican con el

curso de los siglos. Proponemos justamente seguir con
atencion esas modificaciones”!.

Los autores de la historia de las mentalidades
Proponen el concepto de colectivo o colectividad como
€l més apropiado para el estudio de las «mentalidadess.
Miremos que nos dicen al respecto:

“...veamos el racimo de nociones que tiene como
denominador comiin el epiteto colectivo; mentalidades
Colectivas, representaciones colectivas, actitudes
Colectivas, Imaginario colectivo, inconsciente
cﬂlﬂclivu...y por qué no, intelectual colectivo™.

——

31, DUBY, Georges, La historia continia, Madrid: Editorial De-
bate, 1992. pp. 98-99,

32. VOVELLE, Op. cit., p. 89.
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En este nuevo espacio de la investigacion historica,
se trata de realizar “una zambullida en la historia de
las masas anénimas: las que no han podido pagarse g]
lujo de una expresion, por poco que fuera literaria.
Ya se trate de la cultura o de la religién popular, o
mas aun, de esas actitudes de la mayoria con respecto
a la vida o la muerte, nos vemos enfrentados perpetua-
mente con la necesidad de trampear con los silencios,
de sorprender por via de confesion indirecta lo que no
esta formulado, ni aun sentido claramente.

Por eso la necesidad de recurrir, en una orientacion
en la que la fuente escrita pierde su supremacia, a
otras fuentes no conformistas: la iconografia, la
encuesta oral sobre la memoria que escapa del marco
de las élites tradicionalmente tomadas en cuenta por
la historia de las ideas, del arte o del sentimiento
religioso en el sentido en que lo entenderia Brémond,
no puede dejar de enfrentarse con el problema de las
actitudes colectivas, pero siempre permaneciepndu
atenta a lo que puede tener de mistificador el epietv
colectivo para ciertas plumas”.¥

' 51
Finalmente, debo expresar que esta propucs!

terica de Le Goff es una de tantas discusiones 4"
estan al orden del dia en perspectivas, como 10 dyerd
Nietzsche, de volver a encontrar el camino historc?
que el hombre perdi6 con el nacimiento de la rac mfmh:
dad y la cultra occidental, con Sécrates, Plato"
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Aristoteles. Hoy, superados el resentimiento y la mala
conciencia historica entre pueblos y culturas, el reto
consiste en contribuir al encuentro de caminos que
permitan construir los cauces historicos desde sus
propias condiciones de posibilidad particular, entender
las diferencias, permitir las relaciones e intercambios

en la perspectiva del respeto por el sentido de los
multiples proyectos humanos.






4. PERFIL EPISTEMOLOGICO DE LA
ETNOLITERATURA EN EL ESPACIO
DE LAS CIENCIAS HUMANAS

“Penetrar en lo Etnoliterario es tratar de
aproximarse a la espiritualidad del alma andina
en donde el razonamiento solo, resulta ser muy
pobre. Es tratar de desatar los hilos que entretejen
el texto donde nuestras identidades y diferencias
culturales se entrelazan y cruzan para mosgamos
finalmente nuestros propios rostros y rastros”.

Clara Luz Zuniga

La etnoliteratura se inscribe en la redefinicion de
los conceptos fundamentales del quehacer de las
ciencias sociales y asume los espacios de problematici-
dad investigativa de las ciencias humanas: La
construceitn histérica de las mentalidades, las historias
regionales y locales, la oralidad y la escritura, la
produccién de los simbolismos, de los imaginarios
sociales y las formas comunicativas cotidianas; en fin,
el estudio de la cultura entendida como produceion de
redes de sentido de la vida social.



Lo etnoliterario se perfila como el espacig ledrico.
investigativo que permrilc a_-::t:eiier a los Odigog
lingiiisticos, esIClicos € 1maginarios y al mund de
sentido que identifica a capas sociocultura)eg
determinadas a través de sus estructuras si gnificantes
mitos, ritos, leyendas, cuentos, consejas, hiamria;
relatos, etc., a través de las imagenes, S1gnos j,
simbolos y que definen formas comunicativas
integradoras, determinando, en esta forma, una especie
de identidad cultural de un grupo social: un pueblo,
una region, una localidad, un barrio 0 un grupo humano
cualquiera.

La etnoliteratura aborda la investigacion de las
cate_gnrias de la produccién artistica, la estética y sus
codigos de valoracién y los intercambios simbélicos,
estos tres grandes espacios unidos por el concepto de

produccion de los simbolismos y de los imaginarios
sociales,

La etnoliteratura tiene la funcién de enlace entre
Iifsit:.iencias sociales y humanas, de trascender la 0po-
SICIon entre la realidad social y la ficcion humand, ¢
msgrihe su quehacer en los intersticios de los Imast
Narios socioculturales no solo para el cmmuimi::nu{tf‘f
Su historia efectiva y de su gencalogia, sino tambict
Para el ejercicio legitimo de los pueblos de Irrcnr;?
recrear permanentemente el sentido de su exiser
histérica.

La Etnoliteratura asume la redefinicion ¢ :
de etnia propuesto por las ciencias sociales |
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nales, de su mirada vertical en la clasificacién cultural
y de las ideologias colonialistas implicitas y lo ubica
en la concepcion de la horizontalidad de los modos de
produccién cultural. Desde esta perspectiva, el
concepto de ernia explica las redes sociales de la
produccion cultural en el devenir de los procesos socio-
historicos de un pais, una region, una localidad o un
barrio o de un grupo social cualquiera, desde las
hibridaciones y mestizaje multiples que determinan
SUS Procesos.

Esta mirada toma distancia de la concepcion de
«pureza» de un cierto primitivismo romantico y
nostalgico de la etnologia tradicional y lo aborda desde
niveles de relaciones y entrecruzamientos histdrico-
culturales. Con razén Louis- Vincent Thomas afirma
que: “Querer a cualquier precio captar las «poblaciones
intactas», por el gusto de un cierto primitivismo o por
el atractivo del exotismo, constituye una empresa no
s6lo vana (1a nocién de pureza es una ilusion que debe
desterrarse definitivamente), sino ademds peligrosa
porque corre el riesgo de evitar los problemas mas
arduos (M. Leiris): la insercion del colonizado en la
sociedad de hoy, sus condiciones laborales y vitales
€n la ciudad, la combinacion de las formas antiguas y
Nuevas de explotacion™.

Desde la etnoliteratura ya no se¢ habla de identidad
racial, nj geografica, ni de grandes bloques culturales

e

34. THOMAS. Op. cit., p. 136.
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homogeneizados por Estados, continentes, etc.; hoy,
cuando se habla del vocablo efno, s€ aproxima a la
identificacién de planos culturales especificos,
regionales, locales caracterizados por modos de
produccién histérico-culturales diferenciados.

Dominique Perrot y Roy Preiswerk, en el libro
Etnocentrismo e Historia, precisan el concepto de etnia
en los siguientes términos:

“Es la nocion de etnia la que establece la union
entre cultura y sociedad. Recurriendo a este término,
se designa el grupo social que se diferencia de otros
grupos por rasgos culturales especificos, y no solo en
algunos detalles (alimentacién, vestimenta), sino
también en un conjunto de opciones fundamentales
(cosmogonia, sistema de valores, organizacion politica).

El término etnia evoca generalmente la idea de un
grupo de dimension reducida, como una tribu © una
minoria dentro de un estado. Pero en realidad, cadd
hombre participa de la cultura en diferentes niveles
dimensionales: la cultura local, que se manifiesta &
nivel de la ciudad, del barrio o de la tribu”™*.

Por consiguiente, el término emo, desde el t‘?*I.““"‘_'
etnoliterario, no se refiere al estudio de las expresione
estético-literarias de los pueblos indigenas © grupes
marginados socialmente, sino al estudio de 103 T

S

35,

T f . A2
PERROT, Dominique y Roy Preiswerk. Op. €1t P 414
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parios sociales que caracterizan a un grupo social, ya
sea indigena, campesino, rural, urbano, suburbano,
de metrépoli, de barrio, regional o local, etc.,
abordandolo no desde su «identidad», sino desde sus
miltiples niveles de relaciones, superposiciones, entre-
cruzamientos, sincretismo y mestizaje socioculturales.

Comparto la interpretacion de William Torres
acerca del concepto de Etnia: ethnos entendido como
“un modo de existencia que se traza como Socius sobre
la tierra para configurar una posibilidad cultural. En
tanto modo de existencia, es éthos, practica etologica
que activa una geografia ontologica, la cual expresa
sus posibilidades de existencia como un mundo posible
que se manifiesta en el hablar, en el pensar, en el
hacer. Hablar, hacer, pensar posibilitan la emergencia
de trazados espaciotemporales que resplandecen en la
superficie del socius y la cultura como cuerpos de
escritura susceptibles de lectura: arte, ritos, narraciones
y actos singulares y colectivos, que se remiten unos a
otros, como un rizoma, en el que cada uno de sus
campos de produccién y accién no depende del otro,
pero en los cuales encuentran correspondencias y
correlatos, Las correspondencias y correlatos, Sus
dgenciamientos y enunciados, y los acontecimientos
de sus trazados espaciotemporales, configuran un
tampo de consistencia que se podria designar como
fjfErftrfrj" “...Si una etnia produce su propia escritura
tlr:';l:ﬂ“-'“, €s en su propia produccion etologica como
~TEE su lectura. Investigar esta produccion
tinoliteraria, implicaria necesariamente experimentar
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Su aprendizaje: aprender sus cuerpos de escritura y
aprender su lectura, en ese pliegue multiple de
configuraciones de lo decible y lo indecible de esas
escrituras y de esas lecturas, para -como lo dice
Blanchot- «proporcionarle el tnico espacio en donde
el movimiento de su existencia no sélo puede ser

correspondido, sino restituido, realmente experimenta-
do y realmente cumplido»",

Ahora bien, retomando los postulados iniciales
acerca de la investigacion etnoliteraria en Latinoaméri-
ca, se puede decir que ésta se inscribe en el debate actual
sobre el cardcter de los nuevos espacios investi gativos,
que como la etnohistoria, la etnomusicologia, la
etnocultura, etc., intentan construir un perfil epistémico
y politico que aborde el conocimiento y genere pro-
puestas que dinamicen las producciones culturales
desde sus propias perspectivas histéricas y sociales.

Clara Luz Ziiniga afirma que “una vision etnolitera-
ria busca una hermandad sin f ronteras, porque entiende
que jamds los puentes, los rios y las demarcaciones
que nos separan, pondran sello de nacionalidad a
nuestros suenos, al canto del colibri, al grito de la
piedra, ni a la dulce evocacion de las quenas y cha-
rangos,

El espacio de lo Etnoliterario reclama que
CMpECemos a vernos en nuestra propia diversidad y

36. TORRES. Op. cit., p. 2.
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empecemos a reconocer dentro de nosotros nuestra
verdadera identidad. Quiza una identidad de
contradicciones, porque esta viva y contradictoriamente
se manifiesta. Multiplicidad de naciones, de pueblos
y de ideas, de cultura y lenguas. América despliega la
fecunda pluralidad que la hace singular y en ese proceso
de ser nosotros ecuatorianos, colombianos, peruanos,
bolivianos, mexicanos o simplemente americanos,
reivindicamos y reconocemos nuestros perfiles propios
en el espacio del continente americano.

A la postre, Ameérica toda tiene el color mestizo de
sus hombres y todos somos tan americanos como las
piedras de Machupichu, Nazca, el Chimborazo,
Rumipamba o San Agustin y como la evocadora
melodia de los charangos y las quenas™.

Laura Lee Crumley se aproxima al concepto de
etnoliteratura en los siguientes términos: “;En qué
consiste la etnoliteratura? ;Qué abarca? Una definicion
amplia del campo de la etnoliteratura nos revela la
gran amplitud de sus caminos. ;Cudles son algunas de
las manifestaciones de 1a etnoliteratura?: Mitologia,
Crénica oral (etnohistoria), Leyenda, Cuento oral
(tradicion o nuevo), Poesia ritual, Canto, Invocaciones,
Genealogias orales, Teatro ritual, Adivinanzas,
Oratoria, Exhortaciones y ensenanzas tradicionales.

-_-_-_-_-_-_'_'_-—-—-—__

37, ZUN - is
LUNIGA, Clara Luz, [l espacio de la etnoliterawra. Revista

g;fﬂntu No. 17, Instituto Otavaleiio de Antropologia. Otavalo,
Uador, 1993, pp. 48-50.
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Cada una de estas formas etnoliterarias anonimas
de tradicion popular y comunitaria -0 pmpicdad de un
chaman (creado por €, soiado por él), -0 creado por
un poeta popular o un cuentero reconocido por su
comunidad- puede trabajarse como un texto de arte
verbal. Asi, a cualquiera de ellos lo podemos asumir
como objeto de estudio, y a través de ese estudio nos
podemos acercar a las formas tradicionales
etnoliterarias, y apreciar su vitalidad y validez.

La etnoliteratura puede hacerse presente también
en la hiteratura llamada «culta», es decir, la literatura
escrita y publicada por los autores latinoamericanos.
Su presencia, su significacion, su relacién estructural
dentro del otro texto, puede ser también perfectamente
objeto de estudio e investigacion, relacioniandose con
la intertextualidad, relaciondndose con los fendmenos
histdricos, culturales y linguisticos, y relacionandose
con la forma particular en que determinado autor vive
0 visualiza el pasado indigena, la literatura indigena y
la situacion actual del indigena (o de cualquier otrd
cultura popular, la negra, la mestiza, etc.). En este
Caso, cada texto y su intertexto (o transtexto) seran
afectados por exigencias particulares que cada
Investigacion tendra por objeto descubrir™.

¥ i ' . I & '!

La etnoliteratura se presenta en Latinoamérica cont

L8 Y . r " L M . [ . . T - lI
una necesidad mvestgativa de su lastoria efectiva ¢!

E—

P, :I "' ]“‘
38. CRUHLEK Laura Lee. Relaciones entre la uluulll*ff*"“r‘ .
arrativa latinoamericana: a la busqueda de los origent:
vista Mopa Mopa No. 5. Pasio: IADAP. p. H.
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el campo de las producciones de los imaginarios
sociales: lo estético, lo artistico y lo literario. Puesta
en cuestion la concepeidon occidental acerca de lo
literario, de las categorias estéticas y de la «historia
oficial» del arte y la literatura, se trata de poner en
escena la historia efectiva de los diversos pueblos de
Latinoamérica, su compleja vida cultural y sus
posibilidades creativas, imaginarias y simbdlicas.

Por tanto, se puede afirmar que todo el entretejido
literario, en donde entran en juego las cotidianidades
de los pueblos latinoamericanos, las formas simbélico-
imaginarias de su vida cultural y las diferentes
concepciones y categorias de la estética, el arte y la
literatura, configura el espacio investigativo de la
etnoliteratura.

Con Clara Luz Zufiga se puede afirmar que:
“Probablemente, el quehacer de la Etnoliteratura no
sea otra cosa que el querer arrancarle al viento la
memoria de las cosas. El emprender la reconstruccion
de esa cronica itinerante de la peregrinacion del hombre
a través de ese tinel inextricable que es el tiempo.

Crénica que recoge los textos que no han podido
destruir el viento, ni el fuego, ni el recuerdo, porque
tejen la historia que se mira en el espejo de la palabra,
del mito, de canto, de la piedra, del gesto, de la danza
Yy €l rito, El quehacer de la Emoliteratura pretende
aproximarse a las raices de los pueblos para encontrar
4quello que defina y explique nuestro estar en ¢l mundo
desde la terca pregunta por nuestra identidad.
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A partir de la Etnoliteratura se busca e:;:.plnrar. la
historia para impulsar a hacerla y para abrir espaclos
de libertad encontrando, en el pasado, recucrdn§ que
dinamicen el presente y den luz y sentido al porvenir™.

Por otra parte, interesa a la etnoliteratura el estu-
dio de las literaturas latinoamericanas, reconocidas en
el mundo como la «narrativa latinoamericana», y de
las fuentes etnogrificas, etnoldgicas, antropologicas,
socioldgicas, culturales e histéricas de las cuales se
nutren. Se reconocera la polifonia estético-literaria
producida por la complejidad de las culturas latinoa-
mericanas. Mientras escritores como Juan Rulfo, Mi-
guel Angel Asturias, por ejemplo, toman como base
de su quehacer literario las culturas indigenas y rura-
les, Julio Cortazar, Jorge Luis Borges, Ernesto Sabato
realizan su creatividad literaria a partir de las condi-
ciones culturales del hombre de la ciudad, de lo urba-
no, de la metrépoli y qué decir de un escritor muy
particular como José Maria Arguedas quien, segun
Angel Rama, “trabaja sobre lo tradicional indigena y
lo modernizado occidental, indistintamente asociados,

en un ejercicio del pensar mitico™.

39. ZUNIGA. Op. cit. p. S0. -
40. RAMA, Angel. Transculturacién narrativa en Americd Launa-:
México: Siglo XXI Editores, 1985. p. 42.



5. ETNOLITERATURA O EL ESTUDIO
DE LOS IMAGINARIOS SOCIALES

“La cultura y sus textos no existen fuera de la
sociedad, son_formas de vinculo social. Y desde
luego, el vinculo social es discurso, se instaura
mediante el lenguaje, seguin éste se situa y se im-
prime en el ser que habla, mediante enunciados”.

Iris Zavala: “Escuchar a Bajtin”

5.1 LA PRODUCCION DE LOS
IMAGINARIOS SOCIALES

El mundo de lo imaginario esta constituido por las
miiltiples relaciones del hombre con su mundo cir-
cundante y estd inmerso en las diversas representacio-
nes y pricticas sociales, Lo imaginario lo constituyen
las complejas fuerzas del espiritu que se apoderan de
las cosas (fenémenos fisicos, sociales o siquicos) para
darles sentido, vitalidad, valor en el contexto de su
Vida sociocultural, Por consiguiente, éste no es un

tspacio que se opone al mundo de lo «real», sino que
lo constituye,
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Los imaginarios culturales estin diseminados en |4
compleja red de las significaciones sociales y Jas
determinaciones siquicas individuales. Son la expresidn
de la infinitud de la condicion humana: crean y recrean
permanentemente territorios simbolicos y espacios de
representacion del mundo circundante, cosmovisiones,
mentalidades y formas de comportamiento individual,
familiar, social y césmico.

Lo imaginario es un espacio envolvente de la
materialidad empirica y la condicién humana en toda
su complejidad espiritual, y se expresa a través de: 1.
Fuerzas multiples que atraviesan el enrejado de las
formas de la conciencia, de la subconsciencia y de la
inconsciencia, de las que hablara Sigmund Freud. 2.
La relacién «fantastica» del hombre con la naturaleza
para admirarla, invocarla, recrearla o conjurar “las
fuerzas” sobrenaturales. 3. La necesidad de construir
referentes imaginarios de tiempos inmemoriales -in
illo tempore- de los cuales hablara Mircea Eliade. +.
Elementos culturales referenciales basicos: Rignicu:::.
imagenes y simbolos para la interaccion y convivencia
comunitaria. 5. Producciones de significaciones y de
sentidos del mundo de lo sagrado, de lo profano y de
sus relaciones. Y, finalmente, mediante las q.liw.--_-.ue;tﬁ
formas comunicativas, estilos y péneros discursivos
que definen la vida sociocultural de los pueblos ¢1 su
devenir historico.

. o i s o
Paul Ricoeur, al referirse a la construccion de It

e e e FnciOn Y
imaginario, da a las formas metaforicas esa [Unek
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las denomina como «metiforas de invencion» o
«metdforas vivas creadoras de sentido». La metifora
tiene como funcion principal, en este caso, superar el
lenguaje referencial de las palabras y de las cosas,
hechos o fendmenos, y crea una dimension de
significacion y de sentido diferente, y es al lenguaje
simbolico al que le corresponde establecer esa via
indirecta de relacion entre las imagenes y los simbolos
con la materialidad tangible. Esta es, precisamente, la
diferencia entre el lenguaje 16gico y referencial de las
palabras y las cosas, y el lenguaje imaginario-
simbélico. Son dos formas de lenguajes para atravesar
la realidad, para darle sentido y establecer sus

relaciones existenciales.

El autor en mencion afirma: “...la metifora es una
creacion instantanea, una innovacion semantica, que
no tiene estatuto en el lenguaje establecido y que existe
s6lo en la atribucién de predicados inusitados. Por
aqui la metafora estd mas proxima de la resolucion
activa de un enigma que de la simple asociacion por
semejanza. Consiste en la relacion de una disonancia
seméntica. No reconocemos la especificidad del
fendmeno en tanto consideramos solo las metaforas
Mmuertas, que ya no son verdaderas metaforas (por
¢jemplo, el pie de la silla, de la montana). Las
verdaderas metaforas son las metdforas de invencion,
¢n las cuales una nueva extension de sentido replica
Una discordancia en la frase. Ciertamente, es verdad
TJUE la metdfora de invencion tiende por la repeticion
4 convertirse en metdfora muerta. La extension de
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sentido viene L‘I'Ih'll'll.:t.‘."i. a inscribirse en el IExicn Py
agregarse a la polisemia de la palabra, que, por L‘H[“’
se encuentra pura y simplemente aumentada, N I'“j:‘
metafora viva en el diccionario ... en suma, la Metiforg
dice algo nuevo sobre la realidad ™',

En la produccion de los espacios imaginarios g
manifiestan diversas vias y posibilidades: unas pariey,
de la realidad para recrearla, no para objetivarly, pj
conceptualizarla, como lo haria ¢l pensamiento
cientifico, sino para construir en el dmbito de 1o
imaginario una forma de «ver» la realidad, una
concepcion del mundo, una cosmovision; en este caso,
lo imaginario no sustituye a la materia sensible de la
imagen, sino que tiene su referente real, «la imagen
concreta». En otros casos, lo imaginario sustituye lo
real, pierde sus referentes perceptivos sensibles
superandolos a un espacio de pensamiento diferente;
es decir, se evade definitivamente la realidad para
construir paraisos artificiales a partir de la ficcion.

Jean Chateau dice sobre el particular: “Los
estimulos perceptivos no son ya mas que 0Casiones
para construir edificios imaginarios; y gracias a ¢sos
edificios imaginarios podemos finalmente comprende!
mejor lo real.

En este sentido, la imaginacion podria presentinst
e€sencialmente como una conducta de rodeo, Pero est

e —

41. RICOEUR, Paul. Hermenéutica y Accion. Buenos Aires: !
torial Docencia, 1985, p. 12.
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serfa exagerado, pues la conducta de.mdﬂn':r no Ef‘i mas
que una forma de las conductas de lo 11naglnfar|u, pero
hav otras. como el ensueiio o la novela interior que no
snﬁ rodeos en absoluto. Si en muchos casos €l papel
de la imaginacion es el de efectuar un rodeo, en muchos
otros vale por si misma, crea mundos, ideologias, otras
vidas; en lugar de regresar hacia la existencia, se escapa
de manera definitiva. No se contenta con dar la vuelta

alrededor de la casa, sino que echa a la espalda el
zurron de los vagabundos™2.

En estas condiciones, los imaginarios sociales no
son elementos de contemplacién, sino que producen
deseos, actitudes, practicas y, en fin, todo tipo de
conductas necesarias a las redes de significacién y de
sentido en su vida comunitaria.

Imaginar y simbolizar es la capacidad de proporcio-
nar carga de sentido a la realidad exterior y el sentido
es el hilo conductor de la unidad de 1a vida individual,
social y cosmica. La realidad no significa por siy en
si misma sino en la dimensién de los imaginarios y los

simbolos, en la extensa red de sentido y de significacion
que es la cultura.

“Lo imaginario, es decir, el conjunto de Imagenes
y de relaciones de imagenes que constituye el Capital
Pensado del Homo Sapiens - se nos dparece como el

42. CHATEAU, Jean. Las Fuentes de lo Imaginario. Méxicq: Fon
do de Cultura Econoémica, 1976. p. 282. ;
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oran denominador fundamental donde se sitlan todgg
N : . 1 . »
los procedimientos del pensamicnto humano™*,

Los imaginarios son una forma de aprehension de|
mundo y construyen redes de significacion y de sentido
que integran toda la complejidad de la vida sociohistg-

rica.

El estudio de los imaginarios sociales, en la medida
en que expresan las condiciones propias de la vida
sociocultural y la base de su produccion la constituye
todo el entramado de las précticas sociales determi-
nadas histéricamente, corresponderd, igualmente, a
una actitud interdisciplinaria: al punto de encuentro
de las ciencias sociales y humanas.

Corresponde a la investigacion etnoliteraria, pero
también a muchas otras disciplinas de las ciencias
humanas como el sicoandlisis, la sicologia, la
semiotica, la semiologia, la antropologia cultural, entre
otras, no solo conocer cudles son los elementos
imaginarios y simbélicos componentes y determinantes
de la identidad cultural de un determinado grupo social,
sino, y ante todo, indagar los modos de produccion de
esos mismos elementos, las matrices vivenciales o €l
tipo de condicién humana y de sentido que cada grupo
humano construye historicamente: es decir, Sus
«esiéticas de existencia», Ahf estd, precisamente, 1
riqueza infinita de la condicién humana, la justificacion

43, [}!Ul{ftNI}. Gilbert. Las estruciuras antropoldgicas de 1o ima-
ginario. Madrid: Taurus Ediciones, 198]. op. 11-12.
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de variedad y la legitimacion de las diferencias
culturales.

Gilbert Durand expresa al respecto: “Lo imaginario
es esa encrucijada antropologica que permite esclarecer
tal paso de una ciencia humana por tal otro paso de tal
otra ciencia. Porque en este afo de 1969 negamos
mds que nunca las parcelaciones universitarias de las
ciencias del hombre que, con miras estrechas y

partidarias sobre el gigantesco problema humano,
mutilan la complejidad comprensiva (es decir, la inica
fuente de comprension posible) de los problemas
planteados por el comportamiento del gran mono
desnudo: el Homo Sapiens. Mdas que nunca
reafirmamos que todos los problemas relativos a la
significacion, y por tanto al simbolo y a lo imaginario,
no pueden ser merecedores sin falsificacion de una
sola rama de las ciencias humanas. Todo antropélogo,
aunque sea psicélogo, socilogo o psiquiatra especiali-
zado, debe tener una suma cultural que supere con
mucho -mediante el conocimiento de las lenguas, de
los pueblos, de la historia, de las civilizaciones- el
€scaso bagaje distribuido por nuestras universidades
bajo 1a apelacion de Diplomas de Psicologia, de
Sr}::inlngia, de Estudios Médicos™*.

En sintesis, los imaginarios construyen espacios
de vida, hogares, mundos, territorialidades, pero no
entendidos como espacios fisicos cerrados y que

_-_-—|_-_'__

4. Ihid, pp. 11-12.
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obedecen a equilibrios mecénicos, sino d]ﬂﬂﬂllﬂng
heterogéneos, miltiples y complejos, en y a partjr de
los cuales se producen las relaciones sociales y g
autorreconocimiento de la vida individual, familiar,
institucional y social. Asi se marcan los llmll{‘.s y [;ﬂi
fronteras de los territorios imaginarios con el otro, | 4
territorialidad es el mundo de sentido en donde el hom.-
bre esta inmerso. “El territorio €s una interiorizacigp
del espacio, organizada por el pensamiento™,

El filésofo francés Gaston Bachelard, en la “Poética
del espacio”, realiza un analisis sobre el sentido
vivencial, espiritual y simbolico del espacio. El interior
de una casa, decia, adquiere un sentido real o
imaginario de intimidad, de secreto o de seguridad a
causa de las experiencias que parecen apropiadas para
ese interior. El espacio objetivo de una casa (sus
esquinas, sus pasillos, su sétano, sus habitaciones) es
mucho menos importante que la calidad con la que
esta dotado poéticamente y que, en general, es una
cualidad con valor imaginario o figurativo que podemos
nombrar y sentir: asi, una casa podr4 estar embrujada,
podra sentirse como un hogar o como una prision, 0
podra ser magica. El espacio adquiere un sentido
emocional e incluso racional por una especie de proceso
pneum a través del cual las extensiones lejanas, vagas
y anonimas se llenan de significaciones.

45. EDWARD, T. Hall. La dimensién oculta. Citado por Jacques

Le Gof. El nacimiento del purgatorio, Madrid: Taurus, 1985.
p. 13.
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“Hay que decir, pues, como habitamos nuestro
espacio vital de acuerdo con todas las dialécticas de la
vida. como nos enraizamos, de dia en dia, en un rincén

del mundo.

Porque la casa es nuestro rincon del mundo. Es -se
ha dicho con frecuencia- nuestro primer universo. Es
realmente un cosmos. Un cosmos en toda la acepcion

del término ™.

No hay duda de que la geografia y la historia
imaginarias ayudan a que la mente intensifique el
sentimiento intimo de pertenencia, anorando o
recordando la cercania en el tiempo y en el espacio a
situaciones dadas, o dramatizando la distancia de
aquello que esta lejos de ella. Pero, al mismo tiempo,
al traspasar los limites o umbrales de nuestra
territorialidad imaginaria, los conocimientos que
generamos sobre lo que esta afuera, el espacio del
ofro, también son imaginarios; de acuerdo a ellos nos
aproximamos o nos alejamos para actuar unos y otros
a distancia, vigilando siempre su territorialidad.

“El territorio tiene un umbral a partir del cual me
reconozco. Dentro de sus horizontes lo puedo definir
€0mo yo con mi entorno. Asi el territorio vive sus
limites y trasponer esas fronteras provoca la reaccion
S0cial que anuncia al extranjero que esta pisando los
bordes de otro espacio. Han nacido asi los mapas y la
._-—_-_—___——————.

46. BACHELAR

4 D, Gaston, La poética del espacio, México: Fon-

0 de Cultura econémica, 1965, p. 34.
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cartografia, solo que en su desarrollo nos muestran |,
nacional como ferritorio y entonces el lerritorjg
diferencial en la mayoria de las veces funciona apenag
como mapa mental; por esto su gran y diverso poder
de representacion™.

“Todo espacio realmente habitado lleva comyg
esencia la nocion de casa. La imaginacion construye
«muros» con sombras impalpables, confortarse cop
ilusiones de proteccién, o a la inversa, temblar tras
unos muros gruesos y dudar de las més sélidas atalayas,
En resumen, en la ms interminable de las dialécticas,
el ser amparado sensibiliza los limites de su albergue.
Vive la casa en su realidad y en su virtualidad, con el
pensamiento y los suefios™*.

Los imaginarios sociales constituyen, por lo tanto,
espacios complejos de relaciones entre o geografico,
lo histérico, lo espiritual, las representaciones, la
complejidad siquica y la dimensién comunicativa,
lingiiistico-simbélica. Pero, en la medida en que su
dinjim ica es compleja y miiltiple, el mundo de sentido
€Sld en permanente creacién ¥ produccién, redefinién-
dose espacios de territorialidad, desterritorialidad ¥
retorritorialidad; éstos son conceptos que explican las
transformaciones de Jos ejes 0 matrices culturales en
¢l espacio y el tiempo. Corresponde a las ciencias

47. SILVA, Armando. Imaginarios sociales. Bogota: Tercer Mundo
Editores, 1994 pp. 50-5]

48. BACHELARD. Op. cit,, p. 35,
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pumanas y en espe?ia}l a la etnoliteratura, investigar y
explicar las condiciones que hacen posible estos
desplazamientos y la emergencia de nuevos elementos
referenciales para la vida sociocultural,

Por tanto, el territorio expresa el espacio fisico, el
lugar, pero también las formas de su ordenamiento
espacio-temporal y mental, simbélico e imaginario.
En él se conjugan los tiempos pasados, presentes y
futuros. Es el lugar en donde “la lengua y la historia
nos guardan preciosos recuerdos, tesoros donde hay
que regresar para comprender mejor el espacio presente
en el que vivimos™¥.

“El territorio, en cuanto marca de habitacion de
persona o grupo, que puede ser nombrado y recorrido
fisica 0 mentalmente, necesita, pues, de operaciones
lingiiisticas y visuales, entre sus principales apoyos.
El territorio se nombra, se muestra o se materializa en
una imagen, en un juego de operaciones sim_lbélicas
en las que, por su propia naturaleza, ubica sus
contenidos y marca los limites”*.

El hombre, en su territorialidad, crea permanenie-
mente mundos de sentido € imaginarios, mediante
inlErprelaciunﬂs multiples ¥ permanentes dv:hziu
cotidianidad existencial; quizd la realidad no sea sino
“Interpretacion”, como lo afirmaba Nietzsche.

e —

49. SILVA. 0p. cit., p. 48.
30. Ibid., p. 50.
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En la construccion de 10s territorios :';f:ag{*,fﬂn-m
intervienen la lengua, las formas de comunicacion, de
escribir, de contar, de narrar, de expresar, de interac-
tar. de sentir, de recordar, de satisfa{cclﬁn, frustracion
0 tristeza, angustias, esperanzas ¢ E]usmnes; fﬂfrmas
de amar o de odiar. Para la afirmacion de su territorig
se crean espacios de ficcién, de defensa o d"ﬂ‘f agresion
ante los peligros de la pérdida de la territorialidad.

Los imaginarios sociales son, por consiguiente,
interpretaciones, organizaciones mentales y construc-
cion de realidades.

La perspectiva actual de abordar el estudio del
espacio sociocultural desde los territorios imaginarios,
la produccién simbdlica y los intercambios simbdlicos,
implica el concurso y compromiso de las diferentes
practicas investigativas de las ciencias sociales y
humanas para conocer los procesos de las producciones
culturales y en ellas las participaciones de los
individuos, los grupos sociales, las naciones, etc., en

la construccién del sentido de territorialidad y de
pertenencia.

La tarea para la etnoliteratura ser 1a investigacion
de la procedencia de las fuerzas espirituales que
Caracterizan a un pueblo en un momento determinado,
las fuentes de los imaginarios con los cuales construyen
su wrri torialidad; la produccion de mundos de sentido
y de interpretacion a través de diversas formas, estilos
y géneros discursivos orales y escritos con los cuales
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interactian social y cotidianamente. En fin, se trata
de conocer las fuerzas que subyacen la construccion
de realidades y que explican la proyeccion del hombre
en la historia, es decir la toma de decisiones.

5.2 LA TEORIA DEL DISCURSO LITERARIO
Y LOS IMAGINARIOS SOCIALES

“La literatura, en cuanto parte del conjunto de
discursos sociales, signjfica para mi estudiar los
imaginarios sociales y sus proyecciones simbolicas”.

Iris Zavala. “Escuchar a Bajtin™.

Las teorias sociolingiiisticas contemporaneas
abordan el estudio de las construcciones discursivas
desde los referentes sociales y culturales, los cuales
determinan los actos del lenguaje y sus funciones en
la dindmica histérico social; esta nueva propuesta
tedrica pone en juego no sélo la estructura del lenguaje
€n general, sino del ser humano con el lenguaje.

Michel Foucault, en La Arqueologia del saber y
El orden del discurso, habla de las condiciones de
tmergencia de los discursos, los sistemas de
clasificaci6n y circulacién social, asi como las
relaciones de poder en la l6gica interna discursiva y
sudiseminacion y funcién en el ambito socio-histérico
Y cultural,
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Iris Zavala senala que “la arena social, la cultura y
la historia son juegos complejos e inestables donde ]
discurso puede ser a la vez instrumento y efecto de
poder, pero también punto de resistencia. El discursg
refucrza el poder, pero también lo mina, lo hace fragi|
permite detenerlo, burlarlo™'.

La dindmica sociocultural estd determinada por la
heterogeneidad e interaccién discursiva y por las
fuerzas formativas y organizativas que regulan los
intercambios comunicativos. En sintesis, los elementos
de un texto adquieren significacion estructural dentro

de lo social.

Estos amplios y nuevos espacios en la investigacion
de la vida social del lenguaje ponen de manifiesto que
todo discurso estd atravesado por el conjunto de las
pricticas sociales, de las mentalidades y los imaginarios
socioculturales; en fin, de las cosmovisiones, valores
y expresiones estéticas e ideologias que son caracteristi-
cas a una sociedad en el devenir histérico. Y que, por
consiguiente, el estudio de las producciones y funciones
sociales discursivas, incluida la literaria, implica el
compromiso de miiltiples disciplinas y saberes. Hoy
no s posible separar el arte y la produccién simbélica
del entretejido de las practicas sociales, de ahi la
necesidad de su estudio desde la interdisciplinariedad.

51. ZAVA o owm . .
1996, [}jhtlj.l“h Escuchar a Bajtin. Barcelona: Montesinos,
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Desde el punto de vista de los procesos culturales,
1a sociedad esta atravesada por diversos fenémenos
signicos, simbolicos e imaginarios, representaciones,
etc., que fucron denominados, desde el marxismo
tradicional, como ideologias. Este concepto ha sido
retomado y replanteado luego por Louis Althusser,
Michel Vovelle y Mijail Bajtin, entre muchos otros.
Segtn ellos, las ideologias no tienen por funcién, como
lo entendieron los tradicionales marxistas, la
deformacion, suplantacion, enmascaramiento de la
realidad; son, por el contrario, construcciones menta-
les, formas de pensamiento, de creacion de historia,
de realidades, de vision del mundo, de formas y
expresiones artisticas, de valoraciones éticas y
estéticas; es decir, de la construccion de mundos de
sentido en la vida histérico-social. Las ideologias son

el resultado de la «consciencia social de una colecti-
ﬁﬁ&dm

“El discurso, vinculo social, es algo muy preciso
a la vez que muy amplio: en el estado sincronico de
uni sociedad, representa todo el sistema de circulacion
discursiva -culio y popular, intersemiotico, todas las
lenguas, sociolectos, argots, representaciones -por el
Cual luchan los diversos grupos sociales en el plano
Simbolico, Es decir: la lucha por la hegemonia
htr!lﬁlllita, que supone, a su vez, toda una serie
Hrll_ﬁ:uludu de presupuestos o de valores axiologicos. ..
{h.' concebido, la lteratura dista mucho de ser signo
UIICo entre los muchos discursos que nos rodean y
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nos hacen guifios para que fijemos nuestras identidades
" 52

como individuos en la historia™”,

Las categorias del arte, su valoracion estética, los
intercambios simbdlicos estan determinados por la
produccién social de los saberes y de los imaginarios
sociales, en tanto éstos crean valores, ideologias,
axiologias, géneros discursivos (entre ellos el literario);
pero el arte, los géneros discursivos literarios consti-
tuyen espacios de lo imaginario y construyen, por lo
tanto, valores intra y extratextuales; contribuyen a las
construcciones de sentido, es decir de culturas.

Los textos literarios construyen multiples formas
artisticas a la existencia, en ellas se integran las formas
de pensar, del sentir, de vivir individualmente y de
interactuar socialmente. El orden discursivo literario,
en su construccién imaginaria y simbolica, establece
mediaciones entre la realidad exterior y la experiencia
interior, subjetiva.

“Lo que se hace, lo que se dice, lo que se piensa €s
transcrito en un cuerpo escritura visible e invisible,
tangible e intangible, audible e inaudible, que permiten
una decibilidad y una indecibilidad. Existe una
decibilidad de lo visible y de lo invisible, de lo tangible
y de lo intangible, de lo audible y de lo inaudible, asi
como de lo decible y de lo indecible. Lo literario estaria
dado entre este pliegue de configuraciones de lo decible

52. Tbid., pp. 90-91.
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y lo indecible, y al mismo tiempo como una lectura
dada entre este pliegue de configuraciones™*".

Los textos culturales, y en particular los discursos
literarios en sus diversos géneros y estilos narrativos,
vehiculan ideologias y propuestas éticas y estéticas a
la existencia individual y social. El artista refracta el
complejo entramado de valores sociales, pero no como
transposicion, sino como creacion o recreacion en el
proceso de construccion del texto.

Las formas de expresion estético-artisticas
comunican imaginarios, simbolismos, imagenes
socioculturales, alternativas interpretativas y
propuestas de creacion de mundos de sentido; es decir,
de apertura a la interpretacion. Su produccion,
significacién y sentido adquieren una dimension
cultural especifica a grupos sociales particulares y a
sus sistemas de relaciones internas como también a
las interacciones, superposiciones o simultaneidades
entre grupos sociales diferenciados. En los grupos
sociales, si bien pueden caracterizarse e identificarse
desde ciertos elementos bdsicos, a su interior existen
dindmicas diversas y complejas; de igual forma y aun
mdas complejas son sus relaciones si las ubicamos en
contextos socioculturales mas amplios, por ejemplo
de una region o pais.

Los discursos literarios orales y sus formas
comunicativas expresan el juego del gesto, la mirada

53. TORRES. Op. cit., p. 2.
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y la palabra en las representaciones ¢ Interaccioneg
sociales. Los diversos géneros en que e Construyep
por ejemplo las narraciones miticas, llevan impliciiog
el asombro, el conocimiento de los origenes in jj,
tempore y que las relacionan con el pasado imaginario,
con los tiempos inmemoriales, y que se reactualizap
mediante practicas rituales. En este juego de imagenes
y simbolos, en los mitos-ritos, intervienen diferentes
lenguajes del contexto sociocultural, que remiten a
una visién de conjunto de las creaciones y valoraciones
estéticas, artisticas y €éticas: el gesto, la palabra, |a
musica, la danza y, en fin, toda la parafernalia de las
practicas rituales.

Los textos orales: cuentos, leyendas, historias,
consejas y, en fin, diferentes tipos de relatos que se
comunican desde cierta ritualidad del espacio, del
tiempo y la palabra, son creaciones imaginarias
colectivas que responden a una dimensién especial del
discurso social, cuya funcion es la de contextualizar
la dindmica sociocultural. En ellos se crean y recrean
permanentemente iméagenes y simbolos que adquieren
€xpresiones artisticas y estéticas, se fijan pardmetros
de comportamiento individual y social, se establecen
formas comunicativas, entre otras.

Por otra parte, los textos escritos son una polifonia,
un juego multiple de sentidos, de cédigos y de
vertientes infinitas Imaginarias para penetrar
realidades, para crearlas y recrearlas hasta el infinito.
Los textos escritos son tejidos discursivos en donde el
autor y el lector no son sino dos actores mis de la
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interlocucion, del didlogo, de la interpretacion y comu-
nicacion social,

Ll texto literario oral o escrito es la conjuncion del
juego interno del lenguaje (intertextual) y los campos
de sigmficacion de los referentes sociales, o sea de un
tiempo y un espacio real (extratextual). Esa interaccion
discursiva deja al descubierto la multiplicidad de
codigos que intervienen en toda realizacion del discurso
y a la que Mijail Bajtin denomina Dialogia.

Los discursos literarios orales o escritos, incluso
los gestuales (los ritos, por ejemplo, podemos
considerarlos como discursos porque en ellos se da el
juego de imdagenes, simbolos, gestos y demas
expresiones corporales y mentales), en la medida en
que son productos de los imaginarios sociales,
constituyen espacios de escenificacion de la vida, de
las historias sociales, particulares, regionales, locales,
sectoriales; historias, por supuesto, excluidas, clausu-
radas o simplemente no dichas por la historia oficial,
general y totalizadora, homogeneizante y universalista.

Los codigos sociales que rigen la produccion y la
interaccion discursiva no se refieren solamente a la
interioridad formal del discurso, a sus géneros y estilos,
sino a la clasificacion y distribucion social de los
mismos, segiin la politica de los saberes propios de
una sociedad y época determinada.

Tzvetan Todorov, Iris Zavala, Mijail Bajtin, Teun
A. Van Dijk, entre otros, plantean que una tipologia
del discurso implica el estudio de la materialidad
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histérica de los mismos, sus mentalidades, usos,
géneros y gustos estéticos y valorativos, asi como de
sus ideologias implicitas.

En este contexto, la literatura, antes que ser estu-
diada desde su particularidad y «autonomia», como se
pretendié en el pasado, es preciso abordarla desde la
generalidad del discurso entendido como produccion
social.

A este respecto, Todorov afirma que: “con rela-
cion a la nocion de literatura, es necesario introducir
aqui otra nocién genérica: la de «discurso». Se trata
de la contrapartida estructural del concepto funcional
de «uso» del lenguaje. ;Por qué se hace necesaria esta
nocién? Porque la lengua produce las frases a partir
del vocabulario y de las reglas gramaticales. Ahora
bien, las frases no son sino el punto de partida del
funcionamiento discursivo: estas frases estardn arti-
culadas entre si y serdn enunciadas dentro de un cierto
contexto sociocultural; se transformarin en enuncia-
dos y la lengua en discurso. Ademas, el discurso no
es Onico sino multiple, tanto en sus funciones como
en sus formas... la escogencia realizada por una s0-
ciedad, entre todas las codificaciones posibles del dis-
curso, determina lo que llamaremos su «sistema de
gENEros».

De hecho, los géneros literarios no son otra cosd
que una determinada eleccién entre otras posibles del
discurso, convertida en una convencion por und
determinada sociedad. Como puede verse, los géneros
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del discurso dependen tanto de la materia lingiiistica
como de la ideologia historicamente determinada de
la sociedad ™. Asi, la oposicion entre lo literario y lo
no literario cede su lugar a una tipologia de los dis-
Cursos.

“Cuanto mas se multiplican las lenguas que
ameritan ser estudiadas, mas dificil es decir lo que se
entiende por poesia, pues cada pueblo posee de ella
una idea diferente. (...) Lo propio y natural de la poesia
y de cada especie de poema es una convencion natural
que varia demasiado para poder ser definida. (...) Seria

inatil intentar definir la esencia del estilo poético: no
la hay™*,

Y Todorov concluye diciendo, en este ensayo sobre
La nocion de literatura: “Un campo de estudios
coherente, en la actualidad cruelmente fragmentado
entre semanticos y literatos, socio y etno-lingiiistas,
fil6sofos del lenguaje y psicélogos, requiere entonces

de manera imperiosa un reconocimiento en el cual la

Poctica cederia su lugar a una teorfa del discurso y al
analisis de los géneros”s6.

Van Dijk est4 de

acuerdo en que la Literatura se
define “esencialment

€ en (érminos de lo que alguna

——

M, T
T?DURUV. Tzvelan, Los géneros del discurso. Caracas, Ve-
hezuela: Monge A

i vila Editores Latinoamericana, 1991, pp. 21-
55 Ibid, p. 23,
jﬁr ]hid.. p. Eq‘
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clase social y algunas instituciones (las escuelas, |ag
universidades, los libros de texto, los criticos, elc.)
llamen y decidan usar como literatura”, 1o cual exige_
entonces, abordar el estudio de la literatura, sus génerqg
y estilos desde una politica social de los :s.aheres; es
decir, de las condiciones sociales e institucionales que
hacen posibles las clasificaciones disc?rsivas, Sus
categorias estéticas y sus codigos valorativos.

De esta forma, queda planteado un nuevo y extenso
campo para la interpretacion y estudio de discurso
literario, géneros y estilos, los codigos valorativos y
estéticos desde la sensibilidad cultural, 1a €tica, la vision

del mundo y de aquello que podriamos denominar
como una estética de la existencia individual y social.

El planteamiento bajtiniano establece que la obra
literaria “no puede entenderse sélo como un objeto
cuya literalidad depende de sus cualidades intrinsecas,
Sino que es una funcién semi6tica en el complejo
entramado de signos con que aspiramos a configurar
el mundo y nuestra posicién en él. Desde este angulo,
lo que los formalistas llamaron forma, no es otra cosa
que la concreci6n o la materialidad del signo, signo
Cuya temporalidad es miltiple, nunca univoca”™.

L]

L:_u; creaciones literarias, entonces, son produccio-
fies diseminadas en la extensa red social, caracterizad

57. VAN DUK, Teun A. Estructuras y funciones del discurs®

México: Siglo XX editores, 1986. p. 118. :
38, ZAVALA, Iris M. Bajtin y sus apécrifos. Barcelona: Editori®
Anthropos, 1996, pp. 208-209.
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por los multiples grupos humanos que interactian en
sus diversas précticas sociales, a nivel de barrio,
localidad, region, o grupo comunitario cualquiera.

Segiin esto, y por la complejidad de las interrelacio-
nes e interacciones determinadas por las pricticas
sociales, no es posible pensar en la clasificacion binaria
entre lo culto y lo popular. Por los hechos sociales del
lenguaje y su funcién en los intersticios de las practicas
sociales y discursivas cotidianas, no se puede separar,
como lo pretendia el Formalismo, el discurso literario
del cotidiano. Ambos son el resultado de manifestacio-
nes y contextos funcionales diferentes.

Los textos, dice Iris Zavala, “estdn cubiertos y
penetrados por ideas y puntos de vista generales e
individuales, por valoraciones y acentos ajenos. Estos
se entrelazan, a veces se fusionan, otras se entrecruzan.
Todo texto -hecho que se nos ha corroborado por medio
del posestructuralismo- tiene miles de hilos dialogales,
tejidos por las ideologias anteriores; todo texto es una
opinién social, y las formas literarias mismas (eso que
llamamos género y estilo) estdn inundadas de valoracio-
nes sociales”,

Esta nueva problemitica del estudio de la literatura
desde la concepcién del discurso como produccion
social, pone en evidencia la dificultad de mantener
una concepcion tnica, totalizante y totalizadora de la

9. ZAVALA, Iris. Escuchar a Bajtin. Op. cit., p. 93.
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literatura para determinar qué textos orales o escritos
<on literarios 0 no y para todas las sociedades y ep
odos los tiempos. Por lo mismo, pone en crisis las
reorias, sobre todo las formalistas, que excluian a |a
literatura de las determinaciones y relaciones de las
précticas sociales y la asumian desde su “formalidad”
artistica y estética autonoma; O s€a la valoracion del
arte por el arte o de la literatura en si misma.

Todorov pone en tela de juicio la universalidad del
concepto de literatura y expresa:

« Antes de sumergirnos en el abismo de la pregunta
acerca de «qué es» la literatura... hay que comenzar
por poner en duda la nocién misma de literatura; no
porque exista la palabra o porque se encuentre en la
base de toda una institucién universitaria esta nocion
es obvia.

Se podrian encontrar, primero, las razones
empiricas de esta duda. Todavia no se ha llevado a
cabo la historia completa de esta palabra en todas las
lenguas y en todas las épocas; pero una ojeada aun
superficial sobre la cuestion revela que ella no ha estado
siempre presente. La palabra «literatura», en las lenguas
europeas y en su sentido actual, es reciente: data apenas
del Siglo XIX. ;Se trata entonces de un fendmeno
historico, para nada «eterno»? Por una parte, numerosas
lenguas (del Africa, por ejemplo) no conocen un
hfirminu genérico para designar todas las producciones
literarias... A estas primeras constataciones se
agregaria la de la dispersion que conoce actualmente
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la literatura: frente a la gran variedad irreductible de
escritos que tendemos a agregarle a la literatura, vy
dentro de perspectivas tan diferentes, ;jquién se
atreveria hoy a separarla de aquello que aparentemente
no es literatura?”*,

Esta propuesta tedrica y metodologica sobre la
literatura plantea una ruptura fundamental con la
concepcion tradicional. Es importante anotar que la
nocién de Literatura también estuvo determinada por
la politica de la clasificacién social de los saberes de
Europa en el Siglo XIX, en donde el imperio de la
littera o de la letra, de la escritura, se constituyd en
otro elemento de diferenciacion y clasificacion de 1os
pueblos del mundo: la escritura legitimaba a la
civilizacién europea, mientras que la tradicion oral
constituia el Modus Vivendi de las «culturas exoticas»,
«primitivas» y «salvajes».

El concepto de literatura, constituido hacia en el
Siglo XIX, estuvo inscrito en los modelos artisticos y
los codigos de valoracion estética, a partir de los cuales
se determinaban qué textos eran literarios y qué textos
no. De esta forma se establecié una concepcion, una
politica y un modelo del discurso literario, de la
escritura, del arte y la cultura.

~ Iris Zavala anota que “el estudio literario, aun la
literatura comparada, que significé un importantisimo

———

60. TODOROV, Tzvetan. Los géneros del discurso. Caracas, Ve-
Nezuela: Monte Avila Editores Latinoamericana, 1991. p. 95.



paso adelante en el estudio de lo que antes he llamad
imaginarios sociales, contra la tradicional critic
positivista filologica, nacida al amparo de los estados-
nacionales del Siglo XIX (el Goethe que sonaba ep
una «literatura universal» y que ayudo a institucionalj-
zar eso que hoy llamamos «literatura»), adquirio carta
de ciudadania al abrigo del internacionalismo de la
modernidad capitalista, productora, como todos
sabemos, de una serie de oposiciones binarias
sustentados por la exclusién y el silencio”®.

“La historia del arte y la literatura, y el conoci-
miento cientifico, habian identificado repertorios de
contenidos que debiamos manejar para ser cultos en
el mundo moderno. Por otro lado, la antropologia y
el folclor, asi como los populismos politicos, al
reivindicar el saber y las précticas tradicionales,
constituyeron el universo de lo popular. Las industrias
culturales engendraron un tercer sistema de mensajes

masivos que fue atendido por nuevos especialistas:
comunicdlogos y semidlogos™®,

Solo en los Gltimos tiempos se ha puesto la mirada
eén el arte y artesanias llamados populares, para
reconocer en ellos elementos de esteticidad e

introducirlos en la l6gica mercantil de los objetos ©
textos culturales,

61. ZAVALA, Escuchar a Bajtin. Op. cit., p. 80.
62. GARCIA CANCLINI, Op. cit., p. 16.
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La etnoliteratura establece una diferenciacic
fundamental sobre los conceptos tradicionales de lin::'j.aIE
wray la ;mumui‘ por tanto, no como un modelo estético-
discursivo universal, sino desde las producciones
discursivas, tipologias, géneros, estilos y formas
estéticas caracteristicas de grupos socioculturales
especificos. Es ahi donde se conjugan las estéticas del
discurso con la €tica social y tienen sentido y
significacion los géneros literarios,

La investigacion etnoliteraria, entonces, asume lo
literario como las diversas formas de expresion de lo
imaginario social, entendido como la produccion de
imagenes, simbolos, mundo de ficcién, cosmovisiones
en una extensa gama de posibilidades discursivas:
relatos, cuentos, consejas, leyendas, mitos, histonas,
etc., las cuales interiorizan, crean y vehiculan
valoraciones éticas, estéticas y multiples ideologias,
social e historicamente determinadas.

En la interaccién literaria, los textos nos interpelan,
nos forman, y los significados cambian, pero al mismo
tiempo revelan una dimension fundamental de nuestro
pensamiento colectivo y de nuestras proyecciones
(imaginarios sociales) sobre la historia.

Lo etnoliterario, entonces, constituye un campo
complejo, heterogéneo, polisémico, pﬂlifﬁni::v_: y
plurilingiiistico, en tanto se introduce en la vida
sociocultural de los signos, o sea la «vida social de la
palabra», en la cual se conjugan las emociones y los
sentimientos, las pasiones, esperanzas, frustraciones,
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en fin, toda la complejidad siquica del hombre en gy
espacio e historia.

En cuanto el texto es heterogéneo y dialégico
(Bajtin) en su estructura interna, por el juego polisé-
mico del discurso creativo, establece, igualmente con
el lector, un espacio abicrto de dialogia, de interpreta-
cién y de creacion.

El escritor Hugo Nino en su ponencia Etnolitera-
tura, conocimiento y valores, presentada en el Primer
Encuentro de Investigadores, expresa:

“A manera de colofén, retomando la cuestion
etnoliteraria aventurémonos a decir que el término es
en si una afortunada reiteracion, puesto que el objeto
principal de la literatura es el hombre en su constante
averiguacion de qué somos, de donde venimos, para
dénde vamos. La razén de vivir. Y el eterno retorno™,

La investigacion etnoliteraria nos permitira conocer
las miiltiples producciones literarias orales y escritas,
sociales o individuales y los miltiples sentidos de vida
que juegan a su interior. Es la lucha por el signo,
signo entendido como ideologia, como valor, como la
lucha por el discurso, la lucha por la vida en cuanto
los discursos literarios o textos culturales constituyen,
crean, vehiculan cargas simboélico-imaginarias €

63. NIN : .
NINO, Hugo. Etnoliteratura, conocimiento y valores. Revistd

Mopa Mopa No. 4, del Instituto Andino de Artes Populares:
Pasto: IADAP, 1989, p. 63.
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ideologicas propias de su accion creadora ya sea en la
expresion oral o escrita.

“El proposito fundamental cuando se investiga el
arte, la musica, la literatura, la danza es cultural y
estético. Estas disciplinas despiertan una profunda
emocion. Por eso, aunque este tipo de trabajo exige
toda la rigurosidad del trabajo cientifico, la sola
objetividad, la sola descripcion de los hechos no
responde a las exigencias de lo Etnoliterario. ;Como
decir objetivamente la sensacion que produce un ritual
de curacion con yagé? ;Como decir el proceso estético
de lo espiritual frente a una vasija precolombina, si
tras ella esta el vientre de la Pacha Mama?, ;frente a
una mascara de carnaval, un monolito de piedra o un
lexto cuyo lenguaje de encanto nos envuelve?”,

Segﬁp €Sta propuesta, el analisis literario implica,
ficcesariamente, una actitud interdisciplinaria y
multidisciplinaria, puesto que la literatura constituiria
un «nudo» discursivo en la red de las précticas y los
Imaginarios sociales. Bajtin y su seguidora Iris Zavala
Proponen realizar un «estudio dialégico» de lo
‘Maginario social, lo que “significa comprender que
¢l signo es ideolégico, y que lo «literario», incluso
dentro df: su especificidad estética, forma parte de una
E:I:unnmaa sociocultural, que le otorga a cada texto
Ll:[lural su ditllen;siﬁn d.e valu_r. E_n fi:}, signit‘ica

Mprender que ni el sujeto, ni la identidad, ni las
.-_-_-_-_-'_'——-———____

4. ZUNIGA Op. cit., p. 50.
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identificaciones son independientes de las operaciones
discursivas que de una u otra forma las producen, y
que las naciones, lo que llamamos «culturas y |os
individuos estamos hechos de discursos y respondemos
a interpelaciones ™.

“En definitiva: el estudio «dialogico» de «lo imagi-
nario social» que propongo, significa fundamental-
mente el compromiso de un nudo de interacciones en
el cual el sujeto de conocimiento (epistemolGgico) y
el sujeto de la comprension (hermenéutico) se proponen
un dominio politico de comprension para hablar el
«presente» y entender cémo el pasado habld su
presente, y cOmo este «presente» del pasado ha
construido, reconstruido o deconstruido sujetos para
crear, por ejemplo, imdgenes oficiales, identificaciones
€tnicas, de género sexual, o de clase, para formar y
consolidar estados nacionales, filiaciones, para borrar
disidencias culturales y convertir lo heterogéneo ¥
conflictivo en homogéneo, para construir naciones.

llamar a la guerra o a la paz, para inventar «realidades,
narrar por el Otro, violar, violentar, agredir, mentir™®.

En cambio, lo heterogéneo y la falta de fronteras,
lo fluido, dice Iris Zavala, “nos permite concebir ¥
pProyectar esperanza, mientras el andlisis dialégico nos
abre el futuro y la realizacion de ideales fuu.;rus. La
lectura dialogica de los lextos, que ademas nos invila

l":*': LZAVALA, Escuchar a Bajtin. Op. cit., p. 96-7.
66, 1bid., pp. 96-7
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a reescuchar las nuevas valoraciones o re-acentuacio-
nes, equivale a un ejercicio nada ingenuo de relectura,
encaminado a ofrecer nuevas alternativas de interpreta-
cion, y con ello darle voz al potencial de significacion
multiple de cada texto cultural. Que ni el significado
ni el sentido estan cerrados para siempre.

Estoy implicando que la doble tarea de pensar con
signos y pensar en signos es justamente lo que nos
incumbe a todos; o dicho de otra forma, pensar una
teoria materialista del arte. Hoy dia podemos enrique-
cerla a la luz de las teorias de lo heterogéneo, de las
cuales forman una misma carne, las ideologias y las
interpretaciones y sus usos en el vastisimo espacio de
lo simbélico™®. Esta concepcidn, por tanto, nos induce
a pensar en fronteras e intersecciones y no en
totalidades.

La investigacion etnoliteraria permitird conocer las
condiciones de emergencia de los enunciados y el papel
que estos juegan en la configuracion de la mentalidad
histérica de una sociedad. Pero su estudio genealdgico
nos permitird, también, comprender los procesos de
Iransmutacion de los imaginarios sociales en el proceso
de creacion y recreacion permanente de las visiones
del mundo y su sentido histérico-existencial. Es decir,
¢omo las colectividades conciben su propio presente,
Cudl es su relacidn con el pasado y como se proyectan
al futurg,

-_‘_-_-_-—-_

67. Ibid., p. 83-5.
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Lo literario, por consiguiente, entendido como textq
cultural e inscrito su quehacer en los imaginarios
sociales, no es un fenomeno secundario en |z
construccion de las mentalidades historico-sociales o
algo incidental y al margen de los procesos historicos,
En la medida en que es producto de las leyes que rigen
las producciones discursivas sociales, constituye
espacios de permanente creacion y recreacion de
sentido, de eticidad y de estéticas de la existencia

individual y comunitaria.

La literatura -productora de textos culturales-, dice
Iris Zavala, “forma parte de los procesos cognitivos
(o epistemoldgicos), y el acto de lectura (aun en sus
distintas «posiciones lectoras») o la hermenéutica son
respuestas a interpelaciones, hegemonias, posiciones
de sujeto, identificaciones e identidades. El texto, asi
concebido, se transforma en un tembloroso aparato
libidinal para la carga ideoldgica; ideologia que
debemos pensar en un sentido mas amplio, y no solo
en el althusseriano, que la concibe como una estructurd
fepre_senlaciuna] que le permite al sujeto individual
imaginar su relacion con realidades transpersonales,
o estructuras sociales, econdmicas y la logica o el
proyecto colectivo historico™®,

Un texto cultural en tanto es plurilingue,
polisémico, incluye y remite a una variedad de codigos,

68. ZAVALA, Escuchar a Bajtin. Op. cit., p. 91-2.
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entonces, ¢l consumidor de textos no solo descifra el
fexto, sino que entra en comunicacion con él, trata
con el texto, dialoga, se relaciona y se diferencia.
Cuando el texto es de otra cultura, los enunciados y
sus cAdigos no se transportan, sino que se integran
pero reclaborandose, interpretindose. De ahi que los
didlogos interculturales enriquezcan mutuamente los
procesos de creacion, imaginacion, de construcci6n
de mundos de sentido siempre diferentes a la vida
individual y social.

Iurt M. Lotman, en su libro La semiosfera, dice al
respecto: “Desde el punto de vista de la semidtica, la
cultura es una inteligencia colectiva y una memoria
colectiva, esto es, un mecanismo supraindividual de
conservacion y transmision de ciertos comunicados
(textos) y de elaboracién de otros nuevos™®.

Escuchar a Bajtin, dice Iris Zavala, “supone
éntender la escritura como formas de modificar nuestra
percepcion de la realidad y entender la literatura como
otra forma de conocimiento. Ver u oir algo significa
hacer de ello la expresion de nuestra actividad
axiolégica activa: co-participar. Todo ello supone
€scuchar en cada texto de cultura, en cada giro y sena,
la €xpresion de un significado de declaraciones y
'CSpuestas mediante los cuales emisores e interlocutores

-—-—-___-___

B LOTMAN, Iuri M. La semiosfera. Semidtica de la cultura y
del exo, Madrid: Ediciones Cétedra, 1996. p. 157.



130 Héctor E. Rodriguesz Rﬂ'ﬁalﬂ

han podido y pueden formular e intercambiar percep.-
ciones de lo real™™.

Ahora bien, los imaginarios no son homogéneos,
tinicos e idénticos en una sociedad, raza o cultura; se
construyen, por el contrario, en los intersticios de
pequefios grupos humanos, de barrio, localidad,
pueblo, vereda, etc., puesto que en ellos se inscribe
su vida cotidiana. Su sentido de pertenencia esti
determinado por las préacticas cotidianas con su
entorno, sus expresiones lingiiisticas, conductas y
referentes ético-morales. Sin embargo, esa
particularidad estd cruzada por los miltiples niveles
de relaciones socioculturales que unen al grupo con
un entorno mas amplio.

La produccién de los imaginarios no puede
entenderse sino desde las interrelaciones miiltiples de
grupos sociales en sus diferentes practicas, lo cual
implica que las categorias de oposicién entre lo culto
y lo popular quedan desplazadas a otros campos de
problematicidad, pues lo que existe es una extensa red
de relaciones sociales que se cruzan y determinan
miultiples formas de hibridaciones, sincretismo y
mestizaje socioculturales.

Néstor Garcia Canclini dice al respecto: “Asi como
no funciona la oposicién abrupta entre lo tradicional y
lo moderno, tampoco lo culto, lo popular y lo masivo

70. ZAVALA, Escuchar a Bajtin. Op. cit., p. 30-31.
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estan donde nos habituamos a encontrarlos. Es
necesario desconstruir esa division en tres pisos, csa
concepcion hojaldrada del mundo de la cultura, vy
averiguar Si su hibridacion puede leerse con las
herramientas de las disciplinas que los estudian por
separado: la historia del arte y la literatura, que se
ocupan de lo «culto»; el folclor y la antropologia, con-
sagrados a lo popular; los trabajos sobre comunicacion,
especializados en la cultura masiva. Necesitamos
ciencias sociales némadas, capaces de circular por las
escaleras que comunican esos pisos. O mejor: que
rediseien los planos y comuniquen horizontalmente

los niveles™ ™.

Se puede concluir diciendo que los espacios que
definen el corpus de la investigacion etoliteraria estin
relacionados con la produccién social de los
imaginarios, los c6digos de valoracién estéticos y las
formas de clasificacién de textos artistico-literarios.

Respecto a la produccion social de los imaginarios,
la etnoliteratura estudiard los nexos imaginarios y
simbélicos entre diversos textos culturales: discursos
visuales, orales, escritos, estélicos, elc.; €s decir, la
diversidad de formas discursivas sociales inscritas en
la dimensién de los imaginarios sociales, pues todos
¢llos constituyen redes imaginarias, simbolicas y
significativas en el contexto y dindmica sociocultural:
la misica, la danza, las artes visuales, los ritos,

1. GARCIA CANCLINLI. Op. cit., p. 14-15.
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expresiones gestuales, la parafernalia de las pricticas
rituales, las creencias y rituales religiosos, mitologias.
relatos, cuentos, estilos narrativos, etc. Estas pricticas
constituyen lenguajes diferentes pero que se unen ep
uno o varios textos, conformando una combinatoria
de diferentes voces. Una formula verbal y un gesio
ritual, por ejemplo, construyen textos culturales
complejos y rizomaticos.

En cuanto a los codigos de valoracion estética y
las formas de clasificacion de textos artistico-literarios,
la etnoliteratura tendrd por funcion el estudio de los
procesos de emergencia social de discursos estético-
artisticos, literarios, estilos, codigos valorativos, pero
también estudiara los procesos sociales y culturales
de canonizacién, de oficializacién de modelos o
concepciones y de su clasificacion, lo cual nos permitira
conocer las cosmovisiones dominantes en un grupo
humano en determinado espacio-tiempo; es decir,
c6mo una comunidad humana construye sus propias
estéticas de existencia.

Con Michel Foucault se puede decir que el proceso
de organizacion, ordenamiento, y regulacion discursivo
responde a una doble direccion; por una parte, a und
politica de los saberes socialmente determinada, €3
decir, a una determinada mentalidad historica, a und
concepcion social en el orden del discurso, y por otrd,
a los procesos de organizacion interna, de autodefini-
cion, legitimacion, afirmacion y autorregulacion
discursivos. Respecto a la literatura, por ejemplo, [url
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M. Lotman afirma que ésta “nunca es una suma amorfa
y homogénea de t:::h:t-:wﬂ_: es no s0lo una Organizacion,
sino también un mecanismo que se auto-organiza. En
el mas alto escalon de la organizacién, segrega un
grupo de textos de un nivel més abstracto que el de
toda la masa restante de textos, es decir de metatextos.
Son normas, reglas, tratados teéricos y articulos
criticos que devuelven la literatura a si misma, pero
ya en una forma organizada, construida y valorada.
Esta organizacion se forma a partir de dos tipos de
acciones: la exclusion de determinadas categorias de
textos del circulo de la literatura y de las organizaciones

jerarquicas, y la valoracion taxonométrica de los que
quedaron.

La autointerpretacién de la literatura empieza por
la exclusion de un determinado tipo de textos. Asi
comienza la division en textos «salvajes», «absurdoss,
Y lextos «correctos», «sensatos», en la época del
clasicismo; en «creacién verbal» y «literatura» en el
Belinski de los afios treinta del Siglo XIX (mas tarde
t5a contraposicién adquirird otro sentido y se le
Féconocera a la creacién verbal el derecho de
Considerarse también literatura, aunque de un valor
particular, «narrativa de entretenimiento». Un ejemplo
evidente es la unién del concepto de «literatura» con
Uno de los polos de la oposicion «verso - prosas, al

lempo que el polo opuesto es declarado no-lite-
Falurg "7

.-_---_-'_—-_

2. LOTMAN. Op. cit., p. 168.
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Desde la concepeion foucaultiana del discurso, sp
puede afirmar que historicamente existe er lucha entre
discursos y contradiscursos, lucha que viene determi.
nada por las multiples relaciones de pqdur en torno a
la canonizacién y oficializacion de los discursos, social
e intradiscursiva y por la legitimacion de los discursos
rechazados, excluidos o confinados. Esta lucha lo que
confirma es la multiplicidad de irrupciones discursivas
en un momento histérico dado que responden,
igualmente, a miltiples pulsiones de vida, de sentidos
y de cosmovisiones que se producen en los diferentes

pueblos y culturas.

En la poética histérica, afirma Iuri M. Lotman,
“se considera establecido que hay dos tipos de arte.
Un tipo de arte esta orientado a los sistemas canonicos
(el «arte ritualizado», el «arte de la estética de la
identidad»), y el otro, a la violacién de los canones, a
la transgresion de las normas prescritas de antemano.
En el segundo caso, los valores estéticos surgen, no
como el resultado del cumplimiento del indicador de

una norma, sino como consecuencia de las transgresio-
nes del mismo”™,

| ]?5_ la lucha de las fuerzas vitales del hombre
h:smrmc::- entre la institucionalizacién y canonizacion
de los discursos, los modelos, estéticos, literarios, 12
ar.-f:placiﬁn del discurso en el ordenamiento social
orientado al cumplimiento de las reglas, normas,

73. Ibid., p. 182.
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codigos, pariametros, escuelas. la identidad, el arte
ritualizado, y las fuerzas transgresoras de las normas,
de los cinones, de los modelos, de las reglas, de las
normatividades discursivas, artisticas, estéticas y
éticas. Es la lucha entre las fuerzas de los mundos de
sentido que los pueblos construyen en su existencia
historica, tanto social como individual.

La etnoliteratura, entonces, estudiari las condicio-
nes historicas y socioculturales de las producciones
discursivas, de los sistemas de clasificacion, del orden
del discurso institucional, de los valores canénicos y
de los sistemas de clasificacion, en particular de los
discursos o textos literarios, y de las luchas discursivas,
estéticas, de fuerzas vitales, de valores éticos y
estéticos, la lucha por el signo, “la lucha por el discurso
del que uno quiere aduenarse” (Foucault). Al mismo
tiempo, y en esta misma perspectiva, la etnoliteratura
nos aproximara al conocimiento de las caracteristicas
del devenir de estas luchas; a la decadencia histérico-
cultural de unos géneros literarios y la emergencia de
otros, a la conversion de lo extrasistémico en sistémico
¥ viceversa; la emergencia de lo oculto, clausurado,
€xcluido y confinado y la irrupcion de discursos
Intempestivos que transforman sustancialmente las
Concepciones y luchas tradicionales y que crean
Cosmovisiones, formas artisticas, ideologias
existenciales, sentidos vitales éticos y estéticos nuevos.

El discurso literario, en la dimensién de los
‘Maginarios sociales y objeto de estudio de la
“noliteratura, es un espacio para la construccion de
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alternativas de existencia, de didlogo entendido como
interaccion social, en la cual se implica la necesidad
de reconocimiento en el Otro, la demanda de réplica;
de creacion de realidades, de conquista de hbertad, de
imaginacion, de didlogo con las utopias, de reinvencion
del mundo. Asi entendidos los textos literarios y demas
formas de la expresion del arte y la cultura, son los
territorios donde la etnoliteratura incursiona para el
desciframiento de sus codigos y para la comprension
del sentido histérico de los pueblos respecto a su
pasado, presente y perspectivas futuras.
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