APROXIMACIOI

MARIO MAGALLON ANAYA*

5 titulo de este trabajo es demasiado
ambicioso. Sobre todo porque es una tarea
dificil de analizar a distancia y, de manera
especial, cuando la informacion no es lo su-
ficientemente fluida entre nuestras naciones.
A pesar de los grandes avances telematicos
y de comunicacion de hoy, las relaciones
comunicativas con Panama practicamente
no existen.

Intentar indagar sobre temas filosoficos y
de la ensefianza de la filosofia como disci-
plina en nuestra Américay en Panama en lo
particular, nos remite a la época colonial.
Fray Alonso de la Veracruz es el primer pro-
fesor europeo de filosofia en Nueva Espaiia
y Ameérica en la recién fundada Universi-
dad Real y Pontificia (1553). En esto coin-
ciden en sefialarlo Antonio Gémez Roble-
do' y Mauricio Beuchot?. Panamé por su
ubicacion geografica y la funcion de transi-
to que le asigno la Corona Espafiola, desde
la década del treinta del siglo X VI hasta prin-
cipios del XVIII, constituy6 el paso obliga-
do del comercio «indiano» entre el Pacifi-
co, desde el puerto de Panama, al Atlantico
de Portobelo. Por alli circularon los grandes
aluviones de oroy plata del Perti y Alto Pert
con destino a Sevilla, lo mismo que las mer-
cancias provenientes de la metropoli que
eran dirigidas al Pacifico Sudamericano. Por
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estas mismas razones se¢ comprende que ni
las disquisiciones teologicas, ni las dispu-
tas escolésticas hacen su aparicion en este
territorio. Mientras que en ¢l resto del mun-
do hispanico en los Siglos XVI y XVIL,
prende la ensefianza de la filosofia escolas-
tica, en el Itsmo panamefio no. De esta ma-
nera se puede decir que en esta regién ame-
ricana la escoléstica y el trascendentismo no
encontraron un caldo de cultivo favorable.
La poca importancia de la explotaciéon mi-
nera y la desaparicion de las encomiendas
tempranamente no hicieron urgente el con-
trol social de la poblacion indigena. Este con-
junto de circunstancias hace que las preocu-
paciones se vuelquen hacia el estudio geo-
grafico e histérico como necesidad pragma-
tica por su ubicacion de transito de las rela-
ciones comerciales que alli se gjercian, Em-
pero, cabe sefialar que este fenomeno no es
una consecuencia de la modemnidad ni de la
transicion al capitalismo de la zona, sino mas
bien de la configuracion de especificidades
economicas, sociales y culturales que pro-
gresivamente va definiendo ciertas particu-
laridades, de lo que Ricaurte Soler da en lla-
mar la nacion®.

De esta manera puede afirmarse que en Pa-
nama no prosperaron formas econdmicas y
sociales acentuadamente feudales como en
el resto de América. Por lo tanto, las obras
de Francisco Sudrez o las Summas de Santo
Tomaés y los Flos Sanctorum interesan, mas
que por su contenido teologico-religioso, por
ser mercancias exportables a los centros
cultos de Sudamérica.
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Los estudios de Rodrigo Mird y de
Ricaurte Soler sefialan que a pesar de «esta
orgia mercantil» inusitada, hasta practica-
mente el siglo XVIII, no permite afirmar que
la educacion y la cultura panameiias colo-
niales revistan caracteristicas exclusivamen-
te modernas. Esto se puede constatar en el
discurso, en este mismo siglo, de la posi-
cion intolerante del obispo de Panama4, Fran-
cisco Polanco, quien publica en Madrid su
Curso de filosofia, cuyo tomo IV lleva el
significativo titulo de Didlogo fisico-teolo-
gico contra los innovadores de la filosofia,
o0 sea tomistas contra atomistas (1714) en
cuyo texto critica a la filosofia de Descar-
tes, alusion expresa al Discurso del méto-
do, donde sefiala el desprecio de los moder-
nos por las maneras tradicionales de filoso-
far de la escuela, «tratando de erigir por si
mismos una filosofia». Le sorprende que
«simples laicos» se introduzcan en «las in-
vestigaciones filosdficas y teologicasy»?.
Ejemplos de esta naturaleza se podrian en-
contrar también en la Universidad de San
Javier (1744-49-1767) de efimera vida. Es
casi seguro que alli se siguiera ensefiando
la escoléstica y la fisica de Aristoteles. En
términos generales se puede decir que la
educacion en Panama es antagoénica a la cul-
tura moderna, de una natural proyeccion y
de una politica cultural antimoderna, que los
Habsburgos imprimieron en sus colonias
americanas y Panama no puede ser la ex-
cepcion. Empero, diversos factores van a
permitir el que se d¢ una transicion gradual
y sin rupturas entre una cultura y otra. Des-
tacan de forma especial el marco historico,
social y econémico, de como surge la colo-
nia panameiia, lo cual requiere entenderlo
vinculado al proceso historico-mercantil de
la metrépoli, que exigia una economia cen-
tralizada y una actividad cultural que favo-
reciera la funcion del control social y politi-
co del Estado. Durante el mismo siglo XVIII
se va a dar una profunda caida de la impor-
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tancia del Itsmo para la corona, al autorizar
ésta el «libre comercio» y el uso alterno de
transito por el Estrecho de Magallanes. Todo
esto trae como resultado la decadencia eco-
nomica, el estancamiento demografico,
ruralizacion de la economia y la estagnacion
de las ciudades terminales como Panama y
Portobelo y, en consecuencia, no podria ser
distinto el panorama referido a la cultura.
Paraddjicamente «todas aquellas condicio-
nes minimas de modernizacion, desde las
economicas a las filosoéficas», perfiladas en
cierto momento hacia algo mejor, se ausen-
taron rapidamente.

La actividad mercantil, sustentadora de
una cosmovision inmanentista, decayo pero
no desapareci6. Por otra parte, los vacios
creados en la zona de transito por los cam-
bios en los circuitos coloniales de la circu-
lacion no fueron ocupados por implantacion
alguna de relaciones de produccién
esclavista o serviles. El tiempo historico para
la formacién nacional panamefia disminu-
yo en intensidad, pero no desapareci6. Todo
lo cual ha de llamar nuestra atencion sobre
las distinciones cuantitativas y cualitativas
en la historia. Y sobre 1a unidad en su conti-
nuidad y discontinuidads.

Posterior a la independencia iberoameri-
cana, la preocupacion por lo concreto y ex-
perimental va a ser una demanda constante.
Esto se ve expresado en la Gaceta Oficial
del Departamento del Itsmo en la que se
propone que «los planes de estudio de un
colegio que habria de crearse, fuesen com-
pletamente experimentales. Otro tanto su-
cede con la filosofia, la cual debera deste-
rrar, en su ensefianza, la memoria del
peripatetismo que ha infectado a la juven-
tud. Varios lustros después, en 1848, la Ca-
mara Provincial de Panama sefiala la nece-
sidad de desterrar el loyolismo»®

Es obvio que se trataba de impedir a toda



costa la influencia de los jesuitas en la edu-
cacion y cultura panameiias. Del mismo
modo se busca abrir cauces a un proyecto
capitalista, el cual sera impulsado por los
liberales. En Panama, al igual que en toda
nuestra América, los grupos liberales no
coinciden con el conservadurismo, consti-
tuido por terratenientes propietarios de ma-
yorazgos, el clero y el gjército detentadores
en la colonia de fueros y privilegios.

Es dentro de esta generacion de pensado-
res, ya entrada la primera mitad del siglo
XIX, que se sitaa la obra social, politica y
filosofica del panamefio Justo Arosemena.
En su concepcion teodrica se hace presente
el repudio a lo metafisico en las premisas
filosoficas y en el analisis de las realidades
de nuestra América. En su pensamiento fi-
loséfico esta presente un profundo
experimentalismo, un realismo desmedido
y una facticidad muy fuerte. En su obra
Apuntamientos para la Introduccion a las
Ciencias Morales y Politicas (1840), influi-
do por Bentham, Constant y Carlos Comte
-no Augusto Comte- desemboca en una con-
cepeidn positivista de las ciencias del espi-
ritu. Reacciona contra las formulas ilustra-
das, especificamente, el contractualismo de
Rousseau. Los principios de su ciencia so-
cial se fundan en una factologia’. Al lado de
estas preocupaciones va a aparecer en su
horizonte la de la independencia nacional.
Para la interpretacion de la nacionalidad va
a partir del aspecto sociopolitico. En su en-
sayo El Estado Federal de Panama, plan-
tea la creacion del proyecto del Estado pa-
namefio y augura su posible establecimien-
to para 18535, hecho que lograra alcanzarse
hasta 1904, no sin un accidentado proceso
de debates, luchas y tratados que ponian en
cuestion todos los supuestos del Estado y la
nacion panameifia. El mérito de este trabajo
radica en que encaro el problema desde dis-
tintos angulos. De lo geografico a lo histo-
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rico, a lo antropologico y moral. Ademas de
que plantea la necesidad de un gobierno pro-
pio y el respeto por las municipalidades®,
hasta advertir el peligro del papel que jue-
gan, en la conformacioén del Estado, las con-
cesiones y negociaciones con paises como
Francia y posteriormente los Estados Unidos.

Justo Arosemena es mas realista en ese res-
pecto ya que expresa, en sus reflexiones, el
caracter de la entidad politica panamefia, en
tanto que concibe a ésta como la represen-
tacion de los intereses y aspiraciones de los
individuos que la integran. Naturalmente
estas premisas individualistas, atomistas
configuran un nominalismo social con un
trasunto de atomismo factologico, entendi-
do éste como un individualismo prdctico,
social, politico y economico, que fundamen-
ta las ciencias morales y politicas. La vision
nominalista y separatista de Colombia plan-
teada por este pensador lleva a Ricaurte
Soler a decir: «solo que de aquel nomina-
lismo Arosemena también ‘dedujo’ la legi-
timidad de la burguesia comercial y de la
pequefia burguesia itsmefias a erigir en Pa-
nama un Estado Soberano en el ambito de
un federalismo auténomo, en el marco de la
plena independenciay.

Estas posiciones de los liberales son tam-
bién solidarias con «un pensamiento liberal
inmanentista que a escala regional se empe-
fiaba en construir el nuevo orden capitalista
liquidando las formas de propiedad y rela-
ciones de produccion precapitalistan®. Se
planteaba la necesidad de proyectos politi-
cos, sociales y econdémicos que sacaran, no
solo a Panama4, sino a todos a los paises his-
panoamericanos, de su atraso y del oscuran-
tismo filosofico. Nada mejor para ello que
el positivismo. El positivismo hispanoame-
ricano de finales del siglo XIX y primeros
lustros del XX es, en cierta forma, la conti-
nuacion del racionalismo liberal de la pri-



mera hora. La doctrina positiva se defiende
y afirma en una situacion coyuntural de la
historia latinoamericana en crisis. Se plan-
tea en ella la necesidad de secularizar y
homogenizar a la sociedad civil como el re-
ferente obligado para precisar las tareas his-
toricas de los hispanoamericanos.

La reaccion antipositivista del XIX en
nuestra América, incluido Panama, es la
vuelta a la escolastica y al pensamiento ca-
tolico tradicional. En rigor podemos decir
que el tradicionalismo, no obstante el po-
sitivismo, prevalece en todo el siglo. Empero,
este conservadurismo no encontré fuertes
bases de sustentacion en la mayoria de las
burguesias nacientes. El liberalismo va per-
diendo sus perfiles radicales para hacerse poco
a poco conservador y mas compatible con
las ideologias idealistas. El positivismo se
desgasta y se convierte en un discurso auto-
ritatio y poco consistente. En Latinoamé-
rica, al igual que en Europa, aunque con cier-
to retraso hacen su aparicion el retornos a
los «neos» que enmascaran arcaismos y la
negacion de la ciencia y de la razon. Se re-
torna al idealismo kantiano, al irraciona-
lismo metafisico, al tomismo que aparece
como neoescolasticay se reencuentra a Dios,
pero no a través de la ciencia y la razon,
sino por medio de la intuicién™.

En el caso particular de Panama es Cris-
tobal Rodriguez el que mejor expresa estos
cambios.

En Francia habia escuchado lecciones de
Bergson. Suyo es un articulo fechado en
Paris en 1910 e incluido en un volumen que
publica en Panama en 1917 y que intituld
«La filosofia de Henri Bergson y el movi-
miento de las ideas estéticas y sociales en
Francia». Tiene un caracter divulgador y, en
particular, destaca la restructuracion de la
metafisica: «uno de los hombres gloriosos
del sabio profesor francés estriba justamen-
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te en su conciliacion de la ciencia y 1a meta-
fisica, cuyo divorcio parecia definitivo des-
pués de la Critica de Kant...»

Sorprende, a primera vista, que Cristobal
Rodriguez se detenga en la descripcion de
la manera como George Sorel asimila los
temas bergsonianos del impulso vital y la
intuicion del yo profundo a la intuicion co-
lectiva que conduciria al socialismo a la cla-
se obrera'!,

Rodriguez reitera sus posiciones inmanen-
tistas de la ecuacion Bergson-Sorel en otro
articulo de 1916. Al lado de esto Garcia
Morente divulga, en el mundo de habla his-
pana, el pensamiento intuicionista bergso-
niano. Ya para los afios veinte del presente
siglo, los movimientos obreros en Panama
han adquirido suficiente experiencia, sobre
todo durante la construccion del Canal
(1904-1914) y los afios posteriores. Soler
sefiala que esta posicion antiintelectualista
de corte bergsoniano no pudo ser ajena a
aquellos que habian apostado todo por la
emancipacion proletaria, como es el caso del
anarquista espaifiol José Maria Blazquez de
Pedro radicado en la nacion panameiia des-
de 1914. Y en la misma revista, donde se
publicaron los textos de Rodriguez, Pdgi-
nas Literarias, Blazquez reivindica para la
clase obrera la «racionalidad intrinseca €
histérica de sus luchas» y critica las posi-
ciones filosoficas de aquél. Trae en su apo-
yo a los grandes acratas del XIX como
Bakunin, Kropotkin, Réclus, Malatesta, etc.
Empero, Cristobal Rodriguez no contesta el
articulo del anarquista espaiiol'?.

Asi, en la historia de las ideas en Lati-
noamérica del siglo XX, se van a encontrar
dos formas de hacer filosofia: una de tipo
especulativo especializada en problemas
gnoseoldgicos y ontoldgicos y otra ocupada
mas de los problemas histéricos y sociales
y desde posiciones teoricas que van del



historicismo al marxismo, hasta las concep-
ciones filosoficas arraigadas en latinoame-
ricanistas de raices diferentes, con sus pro-
pios problemas y concepciones teoricas. Sin
embargo, €stas tltimas no surgen a la reali-
dad americana como disciplinas académi-
cas, €stas solo poco a poco irdn conquistan-
do este espacio. Cabe advertir que estas re-
flexiones incorporan en sus analisis y criti-
cas, tradiciones filosoficas y teoricas de di-
ferente origen, donde se puede observar un
cierto eclecticismo.

11

En la filosofia universitaria y académica
de toda América Latina, domina sin répli-
ca, la filosofia antipositivista. La atmédsfera
antiintelectualista bergsoniana, el vitalismo
orteguiano y el irracionalismo existencialista
van a ser dominantes por mas de cincuenta
afios. Ya iniciada la segunda mitad del siglo
XX se empiezan a impartir y a estudiar la
teoria marxista y a considerar, en los estu-
dios de la realidad, las historias econdmi-
cas y sociales a nivel latinoamericano,
abriendo nuevas perspectivas de analisis y
de elaboracion de teorias para la compren-
sion de la realidad de nuestros paises sub-
desarrollados®.

Desde casi los cuarenta a la década de los
sesenta, la docencia como las publicacio-
nes van a responder al dominio ideolégico
del aparato estatal. En Panam4, el materia-
lismo y el socialismo estuvieron ausentes,
salvo el registro de algunas excepciones. Asi
por ejemplo:

...a mediados de los afios veinte, el
populismo de Belisario Porras habia agota-
do sus posibilidades y no fueron ya mas
estimuladas aquellas corrientes de pensa-
miento que el contexto mundial de la Revo-
lucién Mexicana, de la Revolucion Rusa y
de la Reforma XXXX Universitaria de Cor-
doba intentaron ‘democratizar las escuelas’
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y ‘socializar la educacion’.Concluido el
periodo efectivo de dominio politico de
Belisario Porras (1912-1924) el nuevo ci-
clo se abre con las primeras manifestacio-
nes multitudinarias de la clase obrera que
dan origen a muertos, heridos y alarepre-
sion generalizada. Es la hora de la filosofia
académica',

La filosofia de los claustros como la aca-
démica se presenta en una simbiosis con la
Universidad. Se entiende que para que exista
la Universidad es necesario que exista la fi-
losofia'®. La filosofia se desenvuelve en la
academia y los claustros, tanto en Panama
como en general en Latinoamérica dentro
de premisas nunca explicitas, y por lo mis-
mo no sometidas a la critica. Como aque-
llas que consideran a la filosofia como un
saber general, con métodos especificos, ha-
ciendo una filosofia de cada disciplina. Se
pretende que la filosofia sea fundadora del
conocimiento cientifico; esta concepcion
tiene una profunda carga «cientificistay. El
saber filosofico se supone «cientifico» y, por
lo tanto, acumulativo. Esto es lo que legiti-
ma el que se pueda exponer el pensamiento
de un Santo Tomés, de un Bacon, de un
Leibniz e incluso de Marx, como algo con-
tinuado en la historia de la filosofia, sin con-
tradicciones ni discontinuidades, donde la
realidad historico-social no constituye el
referente que explica el desarrollo filosofi-
co, puesto que este ultimo es considerado
siempre como una concrecion original de las
potencialidades inherentes al pensamiento
mismo. Empero, lo que se enmascara aqui
es el horizonte idealista del discurso; inclu-
so el pensamiento materialista sigue siendo
en esta historia de la filosofia una floracion
mas del pensamiento, que en este caso es
materialista. «La premisa es clara: todo /o
real es ideal, y todo lo ideal es real»'®.

La filosofia en Panama, salvo raras excep-
ciones, con sus altibajos politicos, no tiene



una funcidn revolucionaria. En la academia
no se cuestiona al imperialismo y menos al
sistema politico. La filosofia es un saber de
«profesionalesy, de «expertos», de «especia-
listas». Sin embargo, cabe advertir que en
la filosofia académica coinciden en Améri-
ca Latina, no s6lo en la nacion panamefia,
idealistas y marxistas, mejor dicho, cristia-
nos y marxistas, y todos ellos se oponen al
statu quo establecido. En Panama4, el alien-
to revolucionario se hace presente en los
claustros de los conventos y hasta en las
catedras de la Universidad. «Pero ése no era
el caso durante el largo periodo comprendi-
do entre mediados de los afios veinte y los
comienzos de la década de los sesenta»!”.

Desde sus inicios, la ensefianza de la filo-
sofia en Panamad, en el Instituto Nacional de
Panama, es una respuesta, una reaccion a la
teoria positivista. En 1917, el panamefio José
D. Mascote, y desde este mismo plantel, ex-
presa con claridad los criterios que deben
asumirse en la ensefianza de la filosofia.
Como el rechazo del cientificismo demasia-
do presuntuoso, de una pedagogia resuita-
do asaz exigente, para oponerse a la investi-
gacion cientifica y sus conceptos limite im-
puestos por €sta y proponer que solo a la
filosofia le es dado penetrar con criterio fir-
me y seguro en el dominio de las generali-
dades y de la verdad absoluta!®, Mas alla
del proyecto de la ensefianza positivista, se
incluyen la psicologia, la ética, la l6gica for-
mal y cientifica e historia de sistemas.

El criterio para designar el caracter filo-
sofico de una disciplina, hasta hoy sigue
siendo fundamentalmente el mismo. Pero no
se trata de un fenémeno panamefio o latino-
americano. Se trata de una caracteristica
comun de la filosofia académica a partir de
la reaccion antipositivista. Es decir, a partir
de los momentos en que, anunciada la ban-
carrota de la ciencia -Brunetiére- se le abre
paso a la metafisica, «otra» ciencian®.
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Ricaurte Soler sefiala que, a partir de la
reaccion antipositivista, la filosofia acadé-
mica en Panama abre sus espacios a todo
profesor o ensefiante de filosofia portador
de alguna verdad absoluta o relativa, factu-
radas en Europa o en los Estados Unidos de
América. En el Instituto Nacional primero
y en la Universidad después, el «pluralis-
mo» filoséfico se hace presente.

En la docencia, en la divulgacion y en la
investigacion, las mas variadas tendencias
filosoficas tienen sus representantes. En la
ensefianza media y universitaria encontra-
mos exponentes de corrientes neotomistas,
de irracionalismo aleman, influencias en la
filosofia educativa del pragmatismo norte-
americano, divulgacion del nacionalismo
cristiano, etc. Y hoy, hasta de la filosofia
marxista®,

La dominacion de estas filosofias aleja a
la reflexion filoséfica de los problemas mas
apremiantes de la realidad panamefia, dis-
tanciandose notoriamente de ella. Esa reali-
dad que requiere cambiar el estado de opre-
sion y marginacion que hasta hoy padecen
los panamefios. La filosofia académica re-
duce sus reflexiones a la construccion rigu-
rosa de marcos tedricos explicativos, de con-
ceptos y de realidades, alejados de una rea-
lidad concreta. Una filosofia asi concebida,
aunque importante, es inutil para analizar,
criticar y transformar la situacion existente.
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