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Diré que soy un hombre espiritu que desde la
carne y por medio de los sentidos atisba con
Jruiciones a la VERDAD DESNUDA

reguntar por el concepto de filo-
sofia en un determinado autor im-
plica pensar el concepto en cues-
tién desde dos perspectivas: pues tal con-
cepto existe simultdneamente en dos planos
no necesariamente coincidentes: Por un
lado, aparece como #érmino, con un signi-
ficado més o menos explicito y precisable
segun el uso que le dé el autor. Es decir, se
trata de establecer a qué se refiere el autor
cuando dice filosofia, fildsofo, filosofar, etc.
Pero, por otro lado, esto no basta para de-
finir qué sea la filosofia para ese autor,
pues siendo ésta un quehacer especifico,
habra que definirla atendiendo al modo en
que filosofa tal pensador. En suma, en un

Fernando Gonzilez

sentido mas profundo de la pregunta, lo
que atrae la atencion no es solo aquello que
él llama filosofia, sino lo que hace cuando
filosofa. Entonces, a partir de estos presu-
puestos el presente estudio tiene por objeto
hacer explicito, desde la perspectiva de lec-
tura hermenéutica, la contribucién a la cons-
truccion e instauracion de un pensar filésofi-
co original en la obra del fil6sofo Colom-
biano Fernando Gonzélez. El corpus de la
misma lo conforman los siguientes acapites:
§.1. Contextualizacién del horizonte exis-
tencial, cultural y filoséfico de Fernando
Gonzélez. §.2.Comprensién-explicacion de
los ejes conceptuales fundamentales del pen-
samiento filoséfico de Fernando Gonzalez.
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§.3. Reconstruccion del concepto de filo-
sofia.

§.1. BREVE CONTEXTUALIZACION
DEL HORIZONTE EXISTENCIAL,
CULTURAL Y FILOSOFICO DE
FERNANDO GONZALEZ.

e Primeras incursiones en la filosofia

Sobre su origen, dice FG: “Naci, creo,
a las cuatro y media de la mafiana del 24
de abril de 1895, durante un aguacero”! en
la poblacion de Envigado, Antioquia, en el
seno de una familia catflica de fuerte
ancestro espaflol —-vasco, por mas sefias-,
lo cual marcara su carcter recio e intros-
pectivo. Por esta misma época, segin re-
fiere en Don Mirocletes, comenzo a “filo-
sofar” a raiz de la muerte de una mascota?,
es decir, inici6 su bisqueda del sentido de
la muerte y del limite, que desde muy tem-
prano atravesara toda su filosofia. En 1903
es internado en el colegio de los padres
jesuitas en Medellin. Aqui completa sus es-
tudios elementales y comienza la secunda-
ria. Esta época sera definitiva en la confi-
guracion de su pensamiento, tanto por lo
que acoge de la formacién impartida por
los reverendos Padres como por lo que de
ella rechaza y critica con violencia. Con
los jesuitas intensifica su disposicién
introspectiva y se ejercita en el uso de mé-
todos: para la confesiéon, para el
autodominio, para el conocimiento de si
mismo®. Concluye sus estudios en la Uni-

ESTUDIOS LATINOAMERICANOS

versidad de Antioquia, que le otorga el ti-
tulo de bachiller en Filosofia y Letras en
1917 y dos afios més tarde, el de doctor en
Derecho. Para alcanzar éste ultimo, pre-
senta una tesis titulada inicialmente El de-
recho a no obedecer y luego, a instancias
del jurado, simplemente Una tesis. En ella
diserta sobre la situacion econdémica y poli-
tica de Colombia y recomienda que las le-
yes econdmicas del pais se ordenen segin
las leyes naturales que rigen los fendmenos
econdémicos.

¢ Influjo del contexto social

En la ciudad de comienzos del siglo, se
descubren cuatro elementos ideoldgicos pri-
mordiales: 1) La nostalgia, que aparece en
las manifestaciones artisticas, quizd como
contraparte del espiritu luchador, pragma-
tico y de avanzada, tipico de la vida co-
rriente de los medellinenses en ese enton-
ces. Esta caracteristica se vislumbra en la
preocupacion obsesiva de FG por la muer-
te y el limite, como una nostalgia de eterni-
dad, el dolor de no poder serlo todo. 2) La
mentalidad préctica que rige el modo de
vivir, la orientaci6n cientifica y la planeacion
de la ciudad, que desdefia la forma y los
protocolos para privilegiar los contenidos
y la eficacia de los procedimientos. “Una
cultura que deja de lado claramente el pre-
dominio de lo formal para centrarse sobre
cosas mas sustantivas, y sobre todo mas
précticas pero sin llegar nunca al pragma-
tismo absoluto” . Son consecuentes con esto

1. GONZALEZ, Fernando. Cartas a Simén. Medellin: PUB. 1997, p. 78.

2. Algunos autores dicen que fue por un problema de incontinencia urinaria. El hecho poco importa; lo que interesa es el
punto de partida y es muy ilustrativo lo que escribe al respecto en Pensamientos de un viejo: “El primer por qué que
pronuncia el hombre es el fruto del primer dolor...” GONZALEZ, Fernando. Pensamientos de un viejo. Medellin:
Bedout.1971. , p. 154. Obsérvese como crea el pensamiento a partir de una coyuntura existencial.

3. Con los jesuitas adquiri6 la conciencia de que su vida era una lucha continua: “Desde la edad de ocho afios busco el
triunfo sobre mi mismo y desde tal edad no ha habido dia en que no haya una derrota”. GONZALEZ, Fernando.
Cartas a Estanislao. Medellin: UPB. 1995. p. 75. Asi surgird lo que él denomina “filosofia agénica”.

4. BOTERO, Fabio. Cien aiios de la vida de Medellin: 1890-1990. Medellin: Universidad de Antioquia, 1992. p. 7.

Véase también en este mismo texto. p.p. 141-148.



las rupturas formales de FG (su estilo afo-
ristico, rapido y expresivo), su afdn por
hallar en todas sus bisquedas filosoficas
imperativos morales aplicables y su reflexion
ante todo sobre problemas experimentados
vitalmente. 3) Un pensamiento politico que
rompe con el conservatismo centralista en
lo administrativo, pero no en los valores y
que se abre al didlogo con el liberalismo
para favorecer el progreso comercial e in-
dustrial.’ Tal paradoja caracterizada por una
actitud liberal y abierta en el pensamiento,
pero conservando un nucleo fuerte y ge-
nuino de valores tradicionales y catdlicos,
se observa en la evolucién del filosofar
gonzaliano, que inicialmente rompe con ele-
mentos viciosos de la tradicion para luego
recuperarlos con una nueva y mas profun-
da construccion de sentido (asi ocurre, por
ejemplo, con el concepto de remordimien-
to y con muchos valores religiosos). 4) Por
altimo, se da gran importancia al desarro-
llo individual de la persona y de su
competitividad como principio del desarro-
llo colectivo, idea que atraviesa los textos
de FG, desde su tesis de grado hasta sus
altimos escritos, como lo testimonia esta
frase en una de sus cartas: “Lo més valio-
so, lo netamente humano exclusivo es el
tener personalidad. Lo demads es paja. Por
eso hay que cultivar la «persona»r,
disciplinarla, encauzarla” .6

e Hacia la consolidacion de su filosofia

Los aflos de maduracion y ejercicio pro-
fesional en Colombia le permiten publicar
dos libros: Viaje a pie, que es quizas su
obra mas conocida, en 1929; y Mi Simon
Bolivar, escrito en 1930, al cumplirse el

Cf. Ibid. p.p. 167-173.
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GONZALEZ, Fernando. Cartas a Simén. Op. cit. p. 48.

GONZALEZ, Fernando. Mi Simén Bolivar. Medellin: PUB, 1994, p.- 7.

GONZALEZ, Fernando. Viaje a pie. Bogota: Tercer Mundo, 1967. p. 59.

URIBE, Maria H. Fernando Gonzdlez: el viajero que iba viendo mds y mds. Medellin: Molino, 1998. p. 9.
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centenario de la muerte del Libertador.
Lejos de ser una biografia, este libro pre-
senta las reacciones que la figura de Boli-
var produce en el investigador Lucas Ochoa,
alter ego de FG. Aqui asoma un rasgo fun-
damental de sus obras: a Gonzilez no le
interesa mostrar la verdad objetiva de las
cosas en un estudio de caracter cientifico,
sino aquello que las cosas son para él al
revivirlas. Por eso explica su método al
decir: “Emocional llamamos a nuestro mé-
todo. Comprender las cosas es conmoverse;
hasta que uno logre la emocion intensa, no
ha comprendido un objeto; mientras mas
unificados con €él, mas lo habremos com-
prendido”.” Aqui se revela un talante herme-
néutico en el pensamiento de Gonzalez, pues
recordemos con Gadamer que comprender
es autocomprenderse. Ello sustenta, ade-
mas, la relacion intrinseca entre vida y filo-
sofia en la obra gonzaliana. En Vigje a pie,
aunque no de un modo tan consciente, tam-
bién esté presente esta forma de filosofar:
los temas de reflexion son sus propias vi-
vencias, emociones y preocupaciones vita-
les. Por citar un ejemplo representativo, en
la mitad del viaje de los dos “fildsofos afi-
cionados”, escribe: “Como don Benjamin
[su compaiiero de viaje] est4 triste, compu-
simos un ensayo acerca de la tristeza:...”.?
Este rasgo es tipico de toda la obra de FG.
Acierta su admiradora, la escritora Maria
Helena Uribe de Estrada, al afirmar que:
“Para FG vivir y escribir es una misma
cosa: escribe lo que vive por dentro o en la
realidad; vive lo que escribe; al escribir,
revive; las ganas se le transforman en vi-
vencias; el temor y los suefios se le con-
vierten en visiones”.® En 1931 es nombra-



do consul de Colombia en Génova, a don-
de se traslada con su familia en 1932. Al
afio siguiente deberd retirarse del cargo
debido a las presiones del gobierno que no
estaba dispuesto a tolerar sus criticas a
Mussolini. Entonces recibe el consulado en
Marsella, donde ejerce su cargo entre 1933
y 1934. Estos trabajos le permitiran vincu-
larse con importantes literatos y pensado-
res de Europa y ampliar su vision del hom-
bre, profundizar en su biisqueda de Dios y
afinar sus criticas a los pueblos latinoame-
ricanos. Los museos, las calles y los cafés
europeos fueron escenario de sus mas be-
1las intuiciones filosoficas. En el viejo con-
tinente concluye su estudio biografico so-
bre el dictador venezolano Juan Vicente
Gomez, abundantemente documentado so-
bre la historia de Venezuela, que publica
en Espafia bajo el titulo de Mi compadre.

Animado por su asidua contemplacion
de esculturas clasicas y renacentistas, pro-
duce un libro sobre el arte y la cultura oc-
cidentales: El hermafrodita dormido. Este
largo distanciamiento también intensifica su
conciencia de suramericano solitario, que
debe vivir como desterrado porque sus bus-
quedas no son comprensibles para sus con-
temporéaneos. Esto lo lleva a escribir Don
Mirdcletes, publicado por Le Livre Libre,
en Paris. Y finalmente, de sus amores filo-
s6ficos con Tony, la nifiera de sus hijos en
Marsella, se gestara su obra de mayor pe-
netracioén en la condicion humana: EI re-
mordimiento. Su estancia en Europa le per-
mitié empaparse alin mas del deseo de su-
blimidad y trascendencia, en las fuentes de
la cultura clasica. Por eso, al notificarsele
su destitucion del cargo, escribe: “Mejor
era quedarnos por aqui. Podriamos ser bue-
nos. (...) Estoy seguro de que en Las pal-
mas no podremos ser buenos. (...) Defini-
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tivamente alld no humea la especie huma-
na. {Yo quiero que me canonicen!...; jyo
me quedaré!”! Pero no se qued6. A su
regreso a Colombia vivid su época mas
fructifera y de mayor compromiso intelec-
tual, publicando EI remordimiento (1935),
Cartas a Estanislao (1935), Los negroides
(1936), la revista Antioquia (diecisiete ni-
meros entre 1936y 1945. Alli est4 incluida
la novela Don Benjamin, jesuita predica-
dory El maestro de escuela (1941), Gltima
obra de este periodo, tras la cual se encie-
rra en una época de silencio filosé6fico, in-
terrumpido s6lo por sus proyectos y escri-
tos politicos. Asi termina este periodo de
consolidacién de su pensamiento, con la
aparente muerte del filésofo, después de
haber vivido su época de mayor esplendor,
donde quedaron definidas las lineas funda-
mentales de su filosofia: los principios del
método emocional, la conexion de la re-
flexién con el mundo vivencial, su insisten-
cia en la vida filosofica, el empleo de los
alter ego 'y su preocupacion por manifestar
lo auténtico del ser latinoamericano.

¢ De la madurez filoséfica

Los testimonios sobre esta época pue-
den recogerse en sus cartas, especialmente
las dirigidas al P. Antonio Restrepo Pérez,
S.J.y a su hijo Sim6n. Durante tres afios
trabajé como asesor juridico de la Junta de
Valorizacién de Medellin y més tarde, des-
pedido por haber denunciado un robo co-
metido en la oficina, conforma un bufete
de abogados. Con estos trabajos logra so-
brevivir, aunque no sin dificultades. En esta
época experimenta la profundidad de la so-
ledad y del silencio, y su pensamiento ad-
quiere tintes misticos: su bisqueda de Dios,
antes guiada por la filosofia, se hace ahora
unitiva, en su vivencia personal: “Porque
todos somos como puentes a otro yo mas

10. GONZALEZ, Fernando. Cartas a Estanislao. Op. cit p. 67.
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poderoso, mas real”.!! De 1953 a 1957 es
nuevamente cénsul en Europa (Rotterdam
y Bilbao). En el Viejo Continente se fra-
guan las ideas de su tiltimo libro filoséfico,
con el que rompe un silencio de 18 afios: el
Libro de los viajes o de las presencias
(1959), que puede tomarse como la con-
clusion de su pensamiento. En esta obra
intercala reflexiones metafisicas con la na-
rracion de su reencuentro con Lucas Ochoa,
su alter ego. De este libro, comenta Henao
Hidréon: Convencido del fracaso de la me-
taffsica tradicional, entregada por entero a
la conceptualizacién, Fernando Gonzilez
demostrd que la metafisica es posible, pero
no como concepto, ente de razén, cons-
truccion mental, sino como VIDA y proce-
so dialéctico.

Fue por ese camino -el menos paraddji-
co de todos los suyos- como consiguié lo
que anhelaba: descubrir y conquistar su
propio mundo. Poseerse, vivir la paz de su
intimidad. En 1962 publica su tltima obra,
una novela: La Tragicomedia del Padre
Elias y Martina la Velera, dedicada a Jean-
Paul Sartre y a Martin Heidegger. Ambos
libros, sin embargo, tuvieron poca acogida
en su momento'? y a la muerte del autor,
acaecida en 1964, eran casi desconocidos
en el 4mbito intelectual y literario colom-
biano. Sus libros de esta época son los mas
filoséficos, los de mayor agudeza en el uso
de los conceptos y en la formulaciéon de
categorias. En esta etapa se muestra como
buen conocedor y critico de los filosofos
modernos (especialmente Spinoza,
Schopenhauer, Nietzsche y Kant), cuyos
conceptos aprovecha, no sin originalidad,
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para crear y afinar los suyos propios, po-
niéndolos también en didlogo con las filo-
sofias contemporéneas de Sartre y
Heidegger, someramente conocidas. Para-
ddjicamente, esta profundizacién filosofi-
ca, tiene lugar justo en la época en que ya
se inclina mas hacia la experiencia mistica
que hacia la verdad alcanzada racionalmen-
te. Por eso, esta filosofia de madurez se
convierte en una critica de los alcances del
pensamiento para llegar a Dios (como una
extrapolacién de la critica kantiana) y en
una buisqueda de las vias alternas a la ra-
zon o derivadas de ella [véase el numeral
2.3], que pueden conducir a la experiencia
de union mistica.

§.2. EJES CONCEPTUALES FUNDA-
MENTALES DEL PENSAMIENTO FILO-
SOFICO DE FERNANDO GONZALEZ

El pensamiento filoséfico de FG se nos
revela en un triple eje de cohesion: su filo-
sofia esta llamada a ofrecer principios rec-
tores de la vida humana, y en este sentido
su funcién es ética; esta encargada de ex-
plicar e interpretar -no sin cierta preten-
sién universalista- los fendmenos vivencia-
les, y esto le confiere un papel hermenéutico
tendiente a patentizar la experiencia que tie-
ne el hombre de ser trascendente, hacién-
dose, en esta medida, metafisica.Veamos
de manera sucinta lo esencial de cada eje:

e La filosofia como ética

La filosofia de Gonzalez tiene dos sali-
das précticas: por un lado es para el autor
un exorcismo, una confesion'3 que necesita

11. GONZALEZ, Fernando. Cartas a Simén. Op. cit p. 100.

12. Con respecto al Libro de los viajes, decia el autor en 1960: “Va a hacer un afio que salié al publico ese librito y, jAy,
ay!, no ha habido en Colombia, que yo sepa, un solo lector que sospeche las estrellas que contiene”. GONZALEZ,
Fernando. Fernando Gonzdlez visto por si mismo. Medellin: UPB, 1995. Edicion facsimilar. p. 24.

13. “Tanto me confesé donde los jesuitas que si no lo hago ahora, me extingo. Mis lectores reemplazan hoy al Padre
Mairena y, curioso, en uno y otros he hallado incomprension. Pero ambos han sido instrumentos y nada importa que
no entiendan: la cuestién es confesarse”. GONZALEZ, Fernando. Remordimiento. Op. cit. p. 27.



hacer para expresar e interpretar simulta-
neamente sus vivencias pasionales y ascen-
der en conciencia; por otro, la reflexion
filoso6fica le descubre principios morales
para aumentar su egoencia, dominarse, al-
canzar la vita beata y llegar a morir alegre-
mente. Esta ética gonzaliana no es axiologica
sino teleoldgica, es decir, no se funda so-
bre unos valores determinados sino sobre
lo que concibe como fin tltimo del hom-
bre, esto es, la manifestacion de la diversi-
dad latente en cada uno. La reflexion filo-
s6fica va ordenando la vida a ese fin me-
diante métodos, reglas que ayuden a la con-
tencion y desarrollo del yo.

En esta perspectiva, se pregunta:
“(Como se consigue manifestar por cana-
les abiertos, sin embolias, la individuali-
dad? Mediante que métodos”." Por otra
parte, expresa asi su imperativo moral:
“Debemos cumplir las tendencias latentes
en nuestro ser”.'® Tal modo de vida, con-
ducido por los principios de la razén, cons-
tituye la vida filosofica, que es vivir libe-
randose de las mentiras, conciencidndose
para llegar a captar la Intimidad, y hacien-
do de la existencia una lucha creadora de
verdad, justicia y belleza. A este respecto
en el Remordimiento nos dice:

Me odio mucho en cuanto soy persona,
o sea, odio y lucho contra mis instintos.
No he logrado aprobarme un solo dia.
Nada de lo que hice me parece bien. Es
otra la vida que quisiera para mi. Quie-
1o ser otro. Padezco, pero medito. Ten-
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go abundancia de instintos. Vivo, pues,
como hombre moral, en lucha conmigo
mismo, derrotado casi siempre; hace
cuarenta afios que vivo derrotado, en
angustia, amando a un santo que yo
podria ser y siendo un trapo sucio; lla-
mando a Dios y oliendo las ropitas de
Tony. En realidad, soy un enamorado
de la belleza, pero también hombre que
persigue a las muchachas, que piensa a
lo animal, etc., por cierto hombre vul-
gar. Apenas si de vez en cuando puede
mi alma mirar con hermosos ojos ver-
des a través de la inmundicia de mi con-
ducta.®

A FG le interesa més esta vida filosofi-
ca que la filosofia misma, simple medio para
alcanzarla. “Vivir filoséficamente” es per-
severar en la disposicién de buscar en to-
das las experiencias la verdad y defender-
la. En sintesis, “vivir filoséficamente” su-
pone reaccionar con reflexion filoséfica a
todo fendmeno de la existencia (“Padezco
pero medito”, dice FG) y actuar de acuer-
do con la verdad descubierta. Por lo tanto,
vivir asi es perseverar en la bisqueda ince-
sante de algo que nos instiga tras los feno-
menos. Al respecto, sefiala: “Estaba muy
afanado interiormente, buscando una cosa
que parece que se me perdi6 desde que
naci y que no sé qué serd...”" La razén
para entregarse a la vida filosofica es que
ésta conduce al hombre a la beatitud'® (en
esto coincide FG con la percepcion de la
ética como camino al eudaimonismo, fre-
cuente en la tradicion filoséfica). En suma,

14. GONZALEZ, Fernando. Mi compadre. Medellin: Bedout, 1970. p. 20.
15. GONZALEZ, Fernando. Revista de Antioquia. 1997. p. 217.
16. GONZALEZ, Fernando. Remordimiento. Op. cit. p. 104.

17. GONZALEZ, Fernando. Remordimiento. Op. cit. p. 54.

18. “Lo tnico que vale es la beatitud, es decir, que la conciencia esté contenta, que se apruebe.” Notese la relacion entre
filosofia y santidad: “El beato vomita al pensar en los hechos que constituyen “la gloria”. Por eso ‘sélo Dios conoce
a los verdaderos santos’. (...) La vida fil6sofa o beata no tolera compromisos. Estos son del politico. El filésofo
trasciende las apariencias.” GONZALEZ, Fernando. Revista de Antioquia. 1997. p. 341.
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en lo que mas insiste la ética gonzaliana.
Personalidad, egoencia, autoexpresion,
fuerza vital, son todos términos que deno-
tan la manifestacién de lo que cada hombre
es originariamente, esté desarrollado ya o
permanezca ain en latencia. Para dar sali-
da atoda la vida del yo, es preciso liberarlo
de complejos y embolias adquiridos duran-
te la educacion o heredados de la familia y
la cultura, que aparecen como hébitos o
reacciones ejecutadas inconscientemente o
en contra de las determinaciones conscien-
tes, en virtud de su fuerza intrinseca.

e La filosofia como hermenéutica®®

Como segundo eje en la filosofia de FG
aparece la funcidn interpretativa, el esfuer-
zo por comprender la existencia.. En la
filosofia de FG, la tarea de comprender se
actualiza como interpretacion de la propia
vida, como hermenéutica biogrdfica y
como explicacion de fendmenos sociales.
El principio en que se basa esta hermenéu-
tica es €l mismo fundamento del llamado
método emocional, segin el cual sélo se
conoce aquello de lo que se ha tenido ex-
periencia —principio que guarda algtin pa-
rentesco filoséfico con el lema “Zu den
Sachen selbst”, de la fenomenologia- en
confrontacién dialéctica con las precom-
prensiones y creencias. El lema de FG es
“Padezco, pero medito”, resumen de su
actitud filos6fica ante la existencia e insi-
nuacién de su hermenéutica de las viven-
cias. Continuamente practica ese ejercicio
en sus escritos, pero hay dos libros que
son modelos en esto: Viaje a pie y El re-
mordimiento. En el primero, la reflexién
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hermenéutica centra su atencion en los mil-
tiples acontecimientos y emociones que tie-
nen lugar durante el viaje entre Medellin y
Buenaventura realizado por el filésofo. El
fin es objetivar la vida en su devenir, para
captar lo que haya de esencial en cada acon-
tecimiento y para conocerse en el eco sub-
jetivo de las situaciones: lo que interesa es
el viaje intimo del autor, y en eso conveni-
mos con Jorge ()rdenes, cuando dice: “El
hilvan de Viaje a pie esta tejido alrededor
de la incansable busqueda de la razén y
justificacion del ser intimo en medio del
palpitar vital de ese ser y del &mbito en que
opera y se desenvuelve influenciado 16gi-
camente por el mundo exterior, sensorial y
extraiio”.?® En el libro abundan los ejem-
plos de esta biisqueda interior a partir de
las influencias del mundo externo. Veamos
uno de ellos, donde se observa como una
vivencia conduce al viajero a la introspec-
cion filosdfica:

En Aguadas vimos un entierro. Ante la
idea de la muerte cesa nuestro atrevi-
miento. (...) Ese entierro en Aguadas
nos hizo experimentar el terror de la
muerte, porque alli no habia sino el ca-
daver y el sepulturero. (...) Viajamos
de noche, tristes, atormentados ante la
idea de la muerte. Teniamos miedo. ;Por
qué tiene miedo don Benjamin? Para
averiguarlo buscamos la oscuridad, re-
miniscencia de la penumbra en que es-
taba el confesonario del padre Cerdn.
En la oscuridad se examina mejor el
alma. Nos miramos por dentro y vimos
alli confusos suefios, formas de amor,
ansias de riqueza y miedo a la muerte.?!

19. No me refiero a la hermenéutica en cuanto escuela o tendencia filoséfica, sino como funcion interpretativa de talante

met6dico.

20. ORDENES, Jorge. El ser moral en las obras de Fernando Gonzdlez. Medellin: Universidad de Antioquia, 1983.

p. 24.

21. GONZALEZ, Fernando. Vigje a pie. Op. cit. p.p. 75-79. El texto continda con un ensayo en que explica
“genealdgicamente” la hip6tesis que cierra la cita, descubriendo que el hambre, el amor y el miedo a la muerte han

impulsado toda la evolucién humana.



En el Remordimiento puede apreciarse
la hermenéutica vivencial mas nitidamen-
te. Alli centra sus reflexiones en una situa-
cion puntual (la renuncia al amor de
mademoiselle Tony) y en un sentimiento
especifico (el remordimiento). El libro esta
escrito para explicar por qué siente un re-
mordimiento que lo estd matando. La mo-
tivacion es una necesidad existencial, no
un mero deseo gnoseoldgico.

De ahi surge su comprension de la filo-
sofia como confesién y como ascenso en
conciencia mediante el descubrimiento de
los mecanismos de su instinto. Pero la re-
flexién va més alld de un examen intros-
pectivo individual; lo lleva a teorizar am-
pliamente sobre los problemas del hombre
en general, aunque el punto de partida del
conocimiento sea un individuo concreto.
Para eso intenta descubrir “la logica que
preside al devenir”?* (l6gica del deseo, la
accidn y los sentimientos), mediante la des-
cripcién profunda de los hechos, es decir,
buscando los sistemas de causalidad que
los rigen. Un pasaje del libro nos puede
ilustrar al respecto:

Hoy tengo toda la historia de Tony ante
mi inteligencia, objetivada como si fue-
ra una aventura de mi concufiado Félix.
Penetro en mis propios secretos y com-
prendo la razén de mis acciones, de in-
sultar y rebajar a Tony, de ir a la igle-
sia de la calle Paraiso, y ;por qué se-
guia paso a paso los amores de la gatica
“Salomé” y apedreaba a sus amantes
en los tejados del jardin? ;Comprende
el lector? ;Comprende lo 4gil y rabula
de mi instinto?®

22. GONZALEZ, Fernando. Remordimiento. Op. cit. p. 9.

23. Ibid. p. 28.

ESTUDIOS LATINOAMERICANOS

El proceso hermenéutico que se aplica
en esta obra -y que se mantiene casi sin
modificaciones en todas— comporta cuatro
pasos metodoldgicos, a saber:

1. Descripcion de la vivencia

2. Andlisis de la vivencia, para compren-
derse

3. Teorizacién universal y

4. Explicacién vivencial a partir de lo teo-
rizado.

Con el primer paso, el sujeto logra
objetivarse** y puede iniciar el proceso de
conocimiento, que se va desarrollando en
un juego dialéctico de confrontacidn, pri-
mero, de lo vivido con los prejuicios y
creencias y, luego, de las conclusiones pro-
visionales nuevamente con lo vivido donde
se explica por extenso este proceso. Natu-
ralmente FG no se limita a reflexionar so-
bre sus vivencias personales, sino que es-
tudia largamente fendmenos sociales, tales
como movimientos ideoldgicos, formacio-
nes religiosas, conflictos y regimenes poli-
ticos. Porque —dice-: “A los aficionados a
la filosofia nos estd encomendada la obra
de suministrar la vision amplia de que sea-
mos capaces: incitar a la comprension del
fenémeno social.”?s Le abren este campo
su aficion a la historia y su preocupacién
por el devenir de la humanidad (concepto
que entiende en un sentido similar al de
Comte). Con respecto a los hechos histori-
cos y socio-culturales, suele comenzar des-
cribiendo cémo los experimenta €él, para
luego preguntarse por sus causas historicas
y teleoldgicas (esto es, la necesidad de ese
hecho en el devenir para la gestacion del

24. Cuando ha descrito su vivencia con Tony, la muchacha de su remordimiento, escribe: “Tengo toda la historia de Tony
ante mi inteligencia, objetivada como si fuera una aventura de mi concunado Félix. Penetro en mis propios secretos y

comprendo la razén de mis acciones”. Ibid, p. 28.

25. GONZALEZ, Fernando. Santander. Medellin: Bedout, 1971. p. 22.



futuro) y describir finalmente el modo como
evoluciond el fendmeno desde sus conatos
hasta su desenlace o su situacion presente.

En esto emplea con frecuencia un “mé-
todo genealdgico” al estilo de Nietzsche,
aunque sin la misma credibilidad. En todo
caso, su pretension es ir al origen de los
fenémenos para desocultar la naturaleza y
motivaciones primarias de los actos y creen-
cias, porque: “Todas las practicas que hoy
respetamos tuvieron un origen lleno de
nebulosidades. (...) Estas costumbres hoy
las tenemos como buenas en si, y hemos
perdido de vista la trama intrincada de su
origen, debido a una larga practica de
ellas.”?

e La filosofia como metafisica

Decimos que la filosofia de FG es me-
tafisica en el sentido de que recupera la
pregunta por el Ser. Pues bien, Gonzalez,
apoyado en su formacion escolastica (con
la vieja metafisica de materia prima y for-
ma sustancial) e impulsado por su amor a
la vida y su anhelo de verdad, se da a la
tarea de buscar el Ser en los fendmenos
vitales. Emprende una bisqueda
existencialista —en sentido lato- antes de los
existencialismos. En ella influye determi-
nantemente su formacion catdlica, ahonda-
da por el deseo de tener una experiencia
auténtica de Dios; e identific6) desde muy
temprano a Dios con el Ser.”” Por eso, el
limite entre lo que FG llama metafisica y lo
que entiende por teologia es muy tenue y

26.
27.

través de las cosas.
28.
29.

GONZALEZ, Fernando. Viaje a pie. Op. cit. p. 22.
Ya en Pensamientos de un viejo habla de un Dios que subyace al devenir (Cf., p. €j., p. 188) y que se descubre a
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llega a borrarse completamente hacia el fi-
nal de su vida. Hay que ser cauteloso al
utilizar la palabra metafisica hablando de
FG, porque la emplea en varios sentidos
descuidadamente. En un esfuerzo de sinte-
sis, sus multiples significados pueden agru-
parse en tres lineas semanticas: es sinoni-
mo de filosofia (en su mejor acepcidn), es
cosa de enredos que falsea la vida y es la
dimension trascendente de la realidad. Mas
a pesar que el término “metafisica” no se
encuentra en la obra de FG sin embargo,
al acercarnos a su obra se hace evidente
que su quehacer filosdfico en conjunto tie-
ne una finalidad metafisica, que, a su modo
de ver hace parte de la naturaleza del fil6-
sofo. Al respecto nos dice:

Entiendo por fildsofo —escribe en el pro-
logo de un libro de filosofia- el que se
rebuja en las cosas de la vida, las re-
vuelve, parece que vaya a tumbar el
edificio del universo, y luego se para al
pie de los arboles o en los rincones de
la casa, como a escuchar, bregando por
encontrar una sinergia entre €1, el uni-
verso mundo y lo desconocido que esta
por detrés o por dentro.?

Sus preguntas sobre los temas mas di-
versos suelen llevarlo a descubrir que todo
ente acusa un fundamento de la existencia
que no existe sino que es;? todo aconteci-
miento sefiala un término del devenir y todo
deseo humano sefiala, en Ultimas, la ten-
dencia a una perfeccion absoluta. Esto no
lo ve Gonzélez como una simple conse-

GONZALEZ, Fernando. Cartas a Estanislao. Op. cit. p. 116.

Gonzilez distingue entre existir y ser. Lo primero es lo propio de las cosas, los acontecimientos y los hombres:
estamos aqui o alli, aparecemos de una forma o de otra, siempre determinados y sujetos al tiempo. Lo segundo, ser,
es exclusivo de Dios, para quien no hay tiempo ni espacio; que no es fendmeno: sélo es. Esta distincién puede verse
generalizada al respecto véase: Remordimiento, Libro de los viajes o de las pr y Tragi dia del Padre
Elias.
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cuencia racional, sino que lo siente como
una urgencia existencial.

En esta perspectiva FG se refiere (en
reiteradas ocasiones) a la angustia de estar
condenado a ser siempre de un solo modo,
a ser siempre el mismo FG, a escoger siem-
pre una y s6lo una de las posibilidades de
la vida y a estar sujeto al término implaca-
ble de la muerte. “Considera la infinidad
de vidas posibles, y luego, considera que
td no podras ser sino de un solo modo, que
no podras ser sino una de esas vidas y ca-
minar por uno del infinito nimero de sen-
deros que existen... (...) jOh anhelo mio!
El limite me entristece...” Es este terror
de desaparecer definitivamente en la muer-
te lo que incita a filosofar, a buscar algo en
lo que pueda sostenerse tan efimera exis-
tencia. La reflexion filosdfica le permite
captar el Ser (Dios o Néant o Intimidad)
por cuatro caminos: El primer camino es el
de los fendmenos o apariencias. En ellos se
intuye a Dios porque traen sus huellas, por
eso le es posible “AMAR LAS COSAS A
CAUSA DE LA DIVINIDAD?” .3! Hay una
referencia continua de los seres al Ser. Esto
atafie a las cosas que buscamos poseer, por-
que nos ofrecen un amago de la perfeccién
anhelada. La belleza no es otra cosa que el
deseo de poseer que nos producen ciertos
objetos al ponérsenos delante: cuanto mas
deseemos hacerlos nuestros, tanto mas be-
llos los juzgaremos. Nos parece que €sos
objetos bellos tienen algo que necesitamos,
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que buscamos desde que nacimos. Por este
camino no puede conocerse como es el Ser,
ni siquiera demostrar que haya algo que
trascienda las cosas; pero se experimenta
la necesidad de que exista. Si deseamos —
razona FG-, es porque algo nos falta, lue-
g0, no somos perfectos, pero anhelamos
serlo; y, pues tenemos la idea de perfec-
ci6n, es necesario que la Perfeccion sea.®
(Noétense los residuos del estilo silogistico
€1 Su pensamiento).

El segundo camino parte del estudio de
los acontecimientos en tanto que en ellos se
descubre “la l6gica que preside al deve-
nir”® y en esta medida se descubre la Vo-
luntad que gobierna la historia manifestan-
dose en ella. “Las cosas son lo que deben
ser y seran lo que deben ser. Toda la vida
futura esta en potencia en la vida actual. Y
la vida actual y la futura son determinadas
por la vida pasada. Y todo ello es Dios”.3
Desde sus escritos de juventud, FG reco-
nocia la presencia de una sustancia®*® que
da entidad a los fendmenos; pero no halla-
ba argumentos para creer en un sentido del
mundo ni en una finalidad de la historia.
La desarrollard progresivamente: Primero
-entre Viaje a pie y Los negroides—- vera la
historia como el proceso de manifestacion
(evolucion) del hombre en el escenario del
mundo; luego -en Santander- sugerira que
los hombres cumplen ciegamente una vo-
luntad suprema implicita en la historia® y,
finalmente —en EI libro de los viajes o de

30. GONZALEZ, Fernando. Pensamientos de un viejo. Op. cit. p. 87.
31. GONZALEZ, Fernando. Remordimiento. Op. cit. p. 35. (Las mayisculas son de FG).

32. Ibid. p.p. 35-58.
33. Ibid. p. 9.

34. GONZALEZ, Fernando. Pensamientos de un viejo. Op. cit. p. 188.
35. Gonzélez no usa esta palabra, pero me parece que es la mas apropiada para nombrar aqui su idea de Ser, segiin idea
que toma de Spinoza (?): “Todas las cosas son fendmenos del Ser Unico...” “Todo cambia, pero el Ser permanece

eternamente...” GONZALEZ, Fernando. Op. cit. p. 28).

36. De esa época es esta definicion de la ciencia histérica: “;Qué es la historia? La ciencia que de una sucesion de hechos
sociales induce la energia que en ellos se manifiesta, y el futuro. Considera los hechos como indices de una voluntad.”

GONZALEZ, Fernando. Santander. Op. cit. p. 23.



las presencias- retomard la idea de que el
mundo y la historia marchan hacia un des-
tino (inalcanzable), que es Dios, pero cada
hombre lo hace a su tiempo y por su pro-
pio camino. Desde esta vision, lo que im-
porta comprender es la vida individual y la
muerte se convierte en el paso de la exis-
tencia fenoménica al Ser. El tercer camino
es el de la introspeccién del yo. El alma
hace parte del Ser y, por ende, conocerla
(concienciarse) es unirse al Ser. Este cami-
no hesita entre la filosofia y la mistica; pero
ello no inquieta a Gonzélez, que opta por
postular la suprarracionalidad de la metafi-
sica, aseverando que la captacion del Ser
escapa a los conceptos, sin que por eso de-
je de ser real. Finalmente, el cuarto camino
es el andlisis de las vivencias. FG solo lo
postula explicitamente en su pentiltima obra
(El libro de los viajes o de las presencias),
pero lo aplicé y perfeccioné durante toda
su vida. Consiste en comprender y expre-
sar las vivencias desnudandose, es decir,
confesando lo vivido, sin ocultarlo con
nada, ni siquiera con el lenguaje anodino
que solemos usar. Para eso es necesario
someter a analisis lo que se vivid pasional-
mente (vivencia). Puesto que lo vivido fue
captado en palabras y proposiciones, se debe
descomponer el lenguaje usado hasta que-
darse con el sentimiento originario:

§.3 RECONSTRUCCION DEL_
CONCEPTO DE FILOSOFIA

La temética explicita comienza con un
estudio tanto de las nociones de filosofia
rechazadas como de las aceptadas por FG,
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dando paso, luego, a la reconstruccion del
concepto propiamente dicha.

¢ Definiciones explicitas de filosofia

Aunque el énfasis estard en la recons-
truccion del concepto mediante la descrip-
cién interpretativa del ergdmeno™ que le
corresponde, no conviene despreciar las
definiciones de filosofia que FG propone
explicitamente. Con tal fin, he recorrido
las obras de Gonzalez (algunas no con toda
la exhaustividad que merecian) para inven-
tariar las apariciones de la palabra filosofia
y sus afines (fildsofo, filosofar, aficionado
a la filosofia, metafisica, etc.), observando
el sentido que se le daba a la palabra en
cada contexto. [Este inventario puede con-
sultarse en el Anexo]. Es licito dejar que el
autor mismo nos exprese qué entiende por
filosofia, porque €1 debe haber sometido a
reflexién —como corresponde a todo fildso-
fo- su propio quehacer; pero no podemos
contentarnos con esa sola definicién, pues
corremos el riesgo de no percibir mas que
lo que el fildsofo quiso mostrar, quedando
desapercibidos los componentes que él no
incluy6 en su reflexion, bien por descuido,
bien por un interés expreso de desconocer-
los. Y tal ocultacién es particularmente no-
toria en FG, por dos razones: En primer
lugar, porque su variedad de temas y pro-
blemas lo lleva a ver cada vez con una
apariencia diversa su actividad filosé6fica y,
por ende, a formular una definicién mas o
menos distinta en cada caso.

En segundo lugar, su esfuerzo por rom-
per con la tradicién filoséfica escolastica
en que fue formado, lo lleva a usar ambi-

*%  Ergdmeno (lit. el que realiza un trabajo, del v. ergazomai, trabajar, construir, producir) es la categoria de lo pre-
conceptual que se manifiesta porque desempeiia funciones dentro de un todo. Ya en griego tiene el matiz de lo factual,
en oposicion al logos y al rhema. Es posible figurarselo como un principio unificador tacito en los fenémenos y en su
devenir, que s6lo puede percibirse cuando el devenir ha llegado a su término. Es analogo al sentimiento indeterminado
que mueve a alguien a una accién heroica y que sélo al final puede identificar y describir como miedo a la muerte o
amor a la patria, pero que aun en su indeterminacion produjo unos actos arménicos y coherentes entre si. El estudio

del ergdmeno lleva a la reconstruccion del concepto.



guamente el término: unas veces como
aquello que falsea con sus conceptos el
mundo de la vida y debe ser erradicado, y
otras como la auténtica labor de compren-
sion a que €l aspira. Aprovecharemos esta
dualidad para clasificar las definiciones en
dos grupos: el de las que connotan rechazo
y el de las asumidas como propias por FG.

e Nociones de filosofia asumidas por
Fernando Gonzalez

En los textos de FG puede hallarse méas
de una veintena de definiciones de filoso-
fia, aparentemente sin mucha relacion en-
tre si. Las mas frecuentes son éstas ocho:*’

® La filosofia surge como consecuencia
de los instintos, del estado del alma y
de las vivencias: es reaccion a ellos y,
por ende, se explica desde la vida del
filésofo y a su vez lo explica a é1.%8

e Espreparacion para la muerte, su musa
es la certeza de que la vida es limitada
y no sabemos qué siga después, pero
necesitamos que haya algo después. Se
convierte en meditatio mortis.¥

* E:s filosoffa de la personalidad, no como
reflexion tedrica, sino como ejercicio
vital, camino para encontrarse y mani-
festarse.®

* Filosofar es atisbar 1a presencia de Dios
en los fendmenos, tras los cuales se pue-
de interpretar como es é1.4
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¢ Esun viaje hacia la Intimidad, para al-
canzar la vida beata.*?

e Es descubrir las causas, los origenes y
los principios que hay debajo de los fe-
némenos para adivinar el hilo madre
que sirve de eje a la tela efimera del
devenir, captando la realidad casi en su
ser originario.*

Filosofar es plantearse problemas sobre
la vida y desear vivir de acuerdo con
los principios éticos que se desprenden
de la verdad vislumbrada.*

Finalmente, es rumiar las vivencias,
comprenderlas y conocerse en ellas.*

Todas estas definiciones tienen como
rasgo comin el implicar la vida, sea como
punto de partida del filosofar o como plano
de reversion de su actividad. En el primer
caso la filosofia cumple una funcién her-
menéutica (permite comprender lo vivido y
hallar sus fundamentos) y en el segundo su
funcion es ética (plantea una manera de vi-
vir). Pero hay un tercer modo de relacion
con la vida en estas definiciones, que supo-
ne ver en ella més que la simple sucesion
factual de lo actuado y lo padecido: se trata
de situarse en ella como horizonte absolu-
to, en su unidad y totalidad. Es una porque
nada en ella es independiente; todos sus
componentes, exteriores e interiores al hom-
bre, estan unidos por un hilo madre, y to-
dos estan en relacion con todos. Y es total
porque lo abarca todo: no escapa a la vida

37. Evidentemente, ésta no es una seleccién amafiada ni tampoco aleatoria. Escogi las definiciones mas repetidas, y
sinteticé otras de tal modo que se evidenciara su relacion con el resto de los descubrimientos hechos hasta este punto
de la investigacion, utiles para el esclarecimiento del concepto de filosofia.

38. Cf. GONZALEZ, Fernando. Pensamientos de un viejo. Op. cit. p.p. 57-176.

39. Cf. Ibid. p.p. 126-145.

40. Cf. GONZALEZ, Fernando. Los negroides. Medellin: Atlantida, 1936. p.p. 15-123.

41. Cf. GONZALEZ, Fernando. Viaje a pie. Op. cit. p.p. 103-122 / Cartas a Estanislao. Op. cit. p. 116.

42. Cf. GONZ/%LEZ, Fernando. Libro de los viajes o de las presencias. Op. cit. p.p. 76- 163.

43. Cf. GONZALEZ, Fernando. Cartas a Estanislao. Op. cit. p. 78 / Remordimiento. Op. cit. p.p. 69-70.

44. Cf. GONZALEZ, Fernando. Libro de los viajes o de las presencias. Op. cit. p. 106.

45. Cf. GONZALEZ, Fernando. Pensamientos de un viejo. Op. cit. p.p. 112, 148, 149/ Viaje a pie. Op. cit. p.p. 45-

66.



(a ese horizonte absoluto) ningin fenéme-
no ni ente ni mundo pasado ni posible y
aun la muerte, en cuanto fendmeno, queda
comprendido por ella. En esta medida, la
vida adquiere valor metafisico, pues resul-
ta ser el campo de experimentacion del Ser,
que se hace fenémeno en la totalidad-uni-
dad de lo mudable (lo que no es, sino que
existe). Por eso la filosofia esta llamada a
proveer una comprension de los seres que
lleve al Ser, es decir, a descubrir a Dios
manifestado en los fenémenos; pero debe-
rd plantearse siempre como viaje, nunca
como llegada: siempre es un acercarse mas
y mas, pero sin alcanzar el término que se
vislumbra vagamente por la razén y sélo
puede ser vivido en la unién mistica (expe-
riencia ajena naturalmente a la filosoffay a
sus preocupaciones genuinas*’). Por eso
mismo, la filosofia es reflexion incitada por
la muerte. En su juventud, Gonzalez vefa
la muerte como la terminacién completa e
irremediable del viaje, que nos liberta de la
enfermedad de estar vivos, y negaba cual-
quier esperanza de resurreccion: la muerte
era “Eterno suefo, en el eterno lago de La
Nada”;¥ Pero ya desde entonces siente el
deseo angustioso de que algo de eso que
somos permanezca, deseo que cristalizara
més tarde en su Ensayo sobre la supervi-
vencia del yo, publicado en la revista
Antioquia, donde concluye que racional-
mente no puede hallar indicios de que per-
manezca algo del yo separado del cuerpo,
pero que existencialmente necesita creerlo.

En sus dltimos afios vivird como certe-
za (incomprobable) la resurreccién, pero
dando en ciertas ocasiones visos de creer
en una metempsicosis y pregonando, en
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otras, la necesidad de un purgatorio donde
se terminara el proceso de liberacién del
yo mediante la conciencia, iniciado en la
vida. Sea cual fuera su concepcion, la idea
de la muerte siempre lo preocup6 filosofi-
camente, desafiindolo a encontrar un sen-
tido al ser limitados y a la vez sentir anhe-
los de infinitud. Se aprecia ademas el vigor
del subjetivismo*® como elemento constitu-
tivo de la filosofia en estas definiciones. En
todas hay una referencia a la propia vida
del personaje presentado idealmente como
el filésofo que corresponde a cada defini-
cién. En efecto, para Gonzalez la filosofia
es una funcion existencial, debe vivirse, pues
sus resultados no son las ideas universales
transmisibles en los libros sino una renova-
cion de la vida (lo que él llama beatitud).
Se despliega ante el fildsofo, incluso el afi-
cionado, como un camino. Enseiiarla es s6lo
indicar donde puede comenzar la senda y
prevenir acerca de algunos peligros y pre-
cauciones que han de observarse; pero el
viaje tiene que hacerlo cada uno, porque
sus vivencias son el itinerario y el fardo
que carga es su yo.

Una noche tendran una vision: Un ca-
mino interminable y entre tinieblas; ve-
rdn que por €l avanza uno que lleva
una carga cada vez mas pequefa, pues
es giba de que se nutre, como el dro-
medario. Dird cada uno: “Ese es mi
espiritu que va solo con su carga, nu-
triéndose de ella”. La giba es el cuerpo
y las pasiones, instintos, deseos, habi-
tos, toda la materia de la vida terrestre.
El disminuir consiste en que a medida
que se vive, se cumplen los instintos,
etc. Y el nutrirse consiste en que el es-

46. Sin negar que, en cuanto vivencia, pueda ser objeto de conceptuacion y reflexion filosofica; pero los conceptos que
cree, no importa cudn adecuados, no podrdn producir nunca el sentimiento unitivo, ni les compete intentarlo. Cfr.
GONZALEZ, Fernando. Pensamientos de un viejo. Op. cit. p. 36.

47. Ibidem.

48. Entiéndase en este caso como la pertenencia de la filosofia al que la hace, dejando en ella la impronta de su vida.



piritu adquiere sabiduria a medida que
experimenta.*

Quizés esta idea es la que mas puede
interpelarnos acerca de nuestra condiciéon
de fildsofos -si es que estamos dispuestos a
tolerar que nos interpele un pensador como
FG, tan falto del rigor al que estamos acos-
tumbrados y tan irrelevante en nuestro uni-
verso de referencias filosoficas—, pues se
trata de apropiarnos de las tareas genuinas
del filosofar, antes que de las ideas de los
fildsofos: Lo propio del filésofo es enfren-
tar su mundo vital filos6ficamente, y las
ideas ajenas tienen que ser incitantes,
catalizadores para la reaccion filoséfica; pero
no pueden reemplazar a la vida en su fun-
cion de objeto y objetivo del filosofar. No
se confunda al filésofo con el comentarista.
(Advertencia ésta tan manida en el discur-
so como olvidada en la practica académi-
ca). Si el filésofo no se ocupa de las obse-
siones que marcan su horizonte vital, que
lo seducen y lo apasionan (y ahi natural-
mente caben también los problemas de la
razén “pura”), su filosofia es prostitucion,
disfraz que acaba alejandolo de si mismo,
esto es, de la verdad que le estaba reserva-
do descubrir. (Espero no parecer un dog-
mético pretensioso; solo queria aprovechar
una constataciéon de FG para aclararme mi
propia funcién).

Finalmente, en sintesis, las notas carac-
teristicas que aparecen en las definiciones
expresas de filosofia, son: su relacion con
el mundo de la vida del fil6sofo, en cuanto
comprension de la trama vivencial, regula-
cion ética y apertura al horizonte absoluto
de La Vida; su concrecién como tarea

49. GONZALEZ, Fernando. Remordimiento. Op. cit. p. 37.
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existencial de un sujeto; y su brega por
comprender la muerte. Un concepto no
puede definirse solamente por unas notas
caracteristicas, que acaban por ser nada mas
que su fuero externo, su apariencia circuns-
tancial. Es necesario llegar a lo que pueda
considerarse como esencial en él, a los com-
ponentes® que constituyen su fisionomia
intima. Para ello es preciso lanzar la mira-
da mas alla de las palabras que han intenta-
do definirlo -a veces ocultarlo- en un co-
mienzo, aun cuando sean las respetables
palabras de su creador. Y en su lugar, hay
que escuchar la voz, barbara ain, del
ergdmeno, que ha ido tejiendo su mundo
prefilosofico en su largo anonimato. Puede
sonar extrafio que la filosofia de un autor
se nos presente como una estructura
prefilosofica; pero lo es en la medida en
que todavia no ha sido reflexionada e inter-
pretada filosoficamente, de tal manera que
se nos presenta como una practica humana
entre las demads, con la peculiaridad de darse
en el plano del espiritu.

¢ De la interpretacion del concepto
filosofia en Fernando Gonzalez

Un concepto no puede definirse sola-
mente por unas notas caracteristicas, que
acaban por ser nada més que su fuero ex-
terno, su apariencia circunstancial. Es ne-
cesario llegar a lo que pueda considerarse
como esencial en él, a los componentes que
constituyen su fisionomia intima. Para ello
es preciso lanzar la mirada mas all4 de las
palabras que han intentado definirlo -a ve-
ces ocultarlo- en un comienzo, aun cuando
sean las respetables palabras de su crea-
dor. Y en su lugar, hay que escuchar la

50. Los componentes conceptuales son los elementos (o conceptos subordinados) que se unen e interrelacionan para
definir cabalmente el acontecimiento puro (no este o aquel caso) indicado por el concepto. En la definicién de un
concepto deben entrar sélo los componentes precisos para expresar la naturaleza y la funcién que cumple el concepto
definido con respecto a los demds, por lo tanto, debe ser el despliegue lingiiistico mas adecuado al ergdmeno
correspondiente. Cfr. DELEUZE & GUATTARI. ;Qué es la filosofia? Barcelona: Anagrama, 1993. p. 20 y ss.



voz, barbara atin, del ergdmeno, que ha
ido tejiendo su mundo prefiloséfico en su
largo anonimato. Puede sonar extrafio que
la filosofia de un autor se nos presente como
una estructura prefilosofica; pero lo es en
la medida en que todavia no ha sido re-
flexionada e interpretada filoséficamente,
de tal manera que se nos presenta como
una practica humana entre las demas, con
la peculiaridad de darse en el plano del
espiritu. Pero ello no la exime de albergar
en su seno elementos inconscientes o ape-
nas entrevistos en la reflexion.

Por eso, aunque FG nos ofrezca abun-
dantes descripciones de su labor filoséfica,
vamos a ignorar por un momento sus defi-
niciones y nos vamos a centrar en su filo-
sofar, como dato ahi, puesto ante nosotros.
Un primer componente™ que se muestra es
precisamente este de su naturaleza autocri-
tica: la capacidad de Gonzalez para dirigir
filos6ficamente su filosofar. Se pregunta
quién debe ser el filosofo, como debe ser,
como debe expresarse (el aforismo y el dra-
ma), cudl ha de ser su criterio de verdad,
con qué método construira su filosofia (el
emocional y el andlisis de las vivencias,
que a veces denomina “viajes”), hasta don-
de le es dado conocer por via de la razén y
qué zonas le estdn vedadas... en fin, son
preguntas que revelan que el FG es cons-
ciente (aunque no absolutamente) de su
actividad filosofica. Por consiguiente, la
autocritica se nos presenta como un com-
ponente del concepto de filosofia en
Gonzéilez. Un segundo componente esta
dado por la creacién de conceptos a partir
de problemas-obsesiones,”™ que vuelven una
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y otra vez a ser tema de reflexion, conser-
vandose a lo largo de toda su vida.

Aunque FG reconoce que los concep-
tos no son capaces de captar la esencia de
la cosa (que es siempre dindmica) y, por
eso, no los ve como el objetivo central de
su filosofar, si los emplea como instrumen-
tos temporales para la comprension de las
vivencias y los fenémenos. Y en su formu-
lacion es sutil y penetrante porque no cesa
de confrontarlos con su experiencia para
precisarlos. Los conceptos siempre apare-
cen ligados a algtin ejemplo. Por citar al-
gunos casos: El concepto de remordimien-
to surge en el contexto narracion de la re-
nuncia al amor de mademoiselle Tony, don-
de se produjo; cuando define lo bello como
aquello que nos incita a poseerlo, conecta
la definicién con la descripcién de una si-
tuacién en que hubiera sentido tal deseo;
igual ocurre cuando cita ejemplos que lo
repugnan o admiran junto a las definicio-
nes de vanidad y egoencia. Asi consigue
por breves instantes que sus conceptos, al
menos por la emocion literaria, “conser-
ven el cordén umbilical con la realidad” .
Y de un modo maés fuerte, esta vinculacién
se logra a través de los personajes-concep-
tos, los que narran y por la narracion cap-
tan en sus vidas literarias fragmentos de la
vida dindmica. Otro componente esencial
es la conciencia: filosofar es ascender en
conciencia. Todo el tiempo actia FG mo-
vido por esta preocupacion, que es el fun-
damento de su lema “Padezco, pero medi-
to” y de su concepcién de la vida como
campo de experimentacién y ascenso.> De
este componente se desprende el caracter

51. Elprimero y el segundo componente pareceran obvios, intrinsecos a la filosofia, pero es necesario nombrarlos para dar
la idea completa del concepto. Por lo demas, estos dos componentes tienen la funcién de unir la filosofia de FG con

La Filosofia.

*##% Dichos problemas y obsesiones se resumen en: la agonia, la vitalidad, la conciencia, la dialéctica entre apariencia e

intimidad y el problema de la experiencia de Dios.

52. GONZALEZ, Fernando. Libro de los viajes o de las presencias. Op. cit. p. 154.
53. Cf. GONZALEZ, Fernando. Remordimiento. Op. cit. p. 20.



emancipador de la filosofia, porque permi-
te adquirir dominio sobre los procesos de
la personalidad y controlarlos, de manera
que se deje de actuar por reaccion, esclavi-
zado por la causalidad que determinan los
complejos psiquicos.

Por otra parte, la conciencia va mas alld
del autoconocimiento y los procesos reflexi-
vos: asi como se asciende al digerir las vi-
vencias, la conciencia se expande por el
conocimiento de los fendmenos, pero por
el conocimiento unificador que confiere el
método emocional. El siguiente componen-
te, que funciona como base de los demés y
conecta la filosofia con el plano de la reali-
dad es la vida, que, a su vez, presenta tres
caras, tres subcomponentes: es la vida en
cuanto vivencia, que se efectda en un tiem-
po y un espacio y bajo unos modos deter-
minados que repercuten en la conciencia,
revelando unas figuraciones caracteristicas
del sujeto de la vivencia y, por tanto, sien-
do punto de partida del filosofar. Por otra
de sus caras, es la vida como proceso, su-
cesion de las vivencias y de lo inconscien-
te, que sigue el hilo de un devenir y obede-
ce auna logica interna, cuyo descubrimiento
es tarea de la filosofia. Esta es la vida que
puede dirigirse éticamente, una vez que se
han percibido las leyes naturales que la ri-
gen. En ella esti en potencia todo lo que
cada uno puede llegar a ser, como un ovi-
llo que se va desenrollando, y la filosofia
ayuda a desplegarla. Estas dos caras son
personales, atafien directamente al sujeto
que filosofa, son su ser inmanente y lo que
€l puede percibir de si mismo.La tercera
cara es la de la vida como lo otro todo, en
la que el yo se inscribe también, pero ex-
tranandose, viéndose como ofro en ese
continuum. Esta es la vida en cuanto uni-
dad de la totalidad de entes y fenémenos;
no la vida particular del fildsofo ni de otro
personaje, sino la vida universal, horizonte
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absoluto de los vivientes. También ella tie-
ne su devenir y sus leyes y compete a la
filosofia captarlas, sabiendo que en el fon-
do son el devenir y el drama de cada exis-
tente.

Pero esta vida, aun en cuanto totalidad,
sigue siendo un fendmeno, conjunto de to-
dos los fenémenos, que manifiesta otra cosa
que no deviene, que no existe sino que es.
Por eso hace falta ain un dltimo compo-
nente para definir enteramente la filosofia
de FG: tal componente es el concepto de
Intimidad (también lo llama Ser, Presencia
o Dios). De él no puede afirmarse nada
conceptualmente, porque es Amencia pura,
indiscernible, totalidad y unidad absoluta,
sin tiempo ni espacio. Como concepto es
vacio, mera referencia a lo absolutamente
otro y radicalmente originario, lo que es,
pero no se puede saber qué. Como Ser-en-
si, es ajeno por completo a la filosofia; pero
como concepto vacio que sefiala a ese Ser,
es centro y motor del filosofar.

Las busquedas de Gonzalez desembo-
can en ese concepto vacio y lo arrojan mas
alla de la filosofia, fuera del ambito de la
razon: a la experiencia mistica sensible. En
ocasiones habla de ella en sus obras, pero
eso ya no es filosofia. Recogiendo los ante-
dichos componentes conceptuales, tenemos
la imagen completa del concepto de filoso-
fia de FG. Sobre el plano de lo fenoménico
(ab alio), de lo que existe por Otro que es
(per se), se afirma el componente triédrico
de la vida y, recorriendo insistentemente
su superficie para comprenderla y domi-
narla, la conciencia. De este contacto, de
esta frotacion, surgen por un lado los con-
ceptos, por otro la autocritica de su activi-
dad y, por otro, la indicacién, como un
dedo que senala desde todas las direccio-
nes, a través del concepto vacio, hacia la
Intimidad, el Ultrafenémeno.



