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I. Introduccion general

a invocacion y veneracion de
Maria como Madre de Dios y
madre espiritual del género hu-
mano, fue implantada en el pro-
ceso de conquista y colonizacion del terri-
torio que constituye América Latina. Civi-
les y religiosos portaron efigies de sus de-
vociones preferidas, trasladaron asimismo
las formas de organizacién en torno a esas
imégenes, con el fin de arraigar y extender
su culto en las nuevas tierras. La presencia
de diversas devociones hispanas, auspicia-
das a titulo individual o colectivo por los
colonos y religiosos, aglutiné inicialmente
a la poblacion espafola e indigena asentada
en las nacientes ciudades, villas, pueblos y
reduccion o resguardo de indios.

Junto con la llegada de imégenes y la
creacion de sus propias cofradias, hay que
considerar a las devociones marianas sur-
gidas en la tierra conquistada, entre otros
cultos establecidos; el nacimiento de efigies
devocionales forma parte de la tradicién del
pueblo espaiiol, de sus formas de religiosi-
dad popular, especialmente aquellas ima-
genes halladas o manifestadas a gente del
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pueblo, en dmbitos rurales, y relacionadas
con beneficios de salud espiritual y fisica,
tal es el caso de la Guadalupe espaiiola.

En la medida en que se ganaba terreno
en lo geogriéfico con la fundacion de ciuda-
des, también se lo alcanzaba en lo espiri-
tual, los espafioles avecindados en los nue-
vos dominios, asi como las autoridades ecle-
siasticas, se hicieron de un ambito propicio
para la consolidacion de costumbres reli-
giosas, a través de la creacién de herman-
dades y cofradias (eclesisticas, gremiales
o particulares); con esas acciones se obte-
nia, ademas, una extensién religiosa en
momentos en que la Iglesia cat6lica perdia
otros dominios ante la creciente reforma
protestante, por ello, los postulados del
Concilio de Trento en materia devocional
fueron acogidos en tierra fértil latinoame-
ricana.

Mediante la informacién documental
podemos precisar que, pasada la segunda
mitad del Siglo X VI, tiene lugar el momento
mas rico de la aparicién y nacimiento de
imagenes milagreras locales, las que la pro-
pia tierra genera con la finalidad de impo-
ner una creencia religiosa sobre otra y de
establecer formalmente el culto a la nueva
madre. Esta etapa es nuestro punto de par-
tida para la investigacion sobre devociones
marianas en América Latina, no sin antes

1. El texto fue presentado como ponencia en el Quinto Coloquio de Investigacién del Centro Coordinador y Difusor de
Estudios Latinoamericanos (1999); estas iniciales reflexiones forman parte de un proyecto de investigacion sobre un
andlisis comparativo de tres devociones marianas en América Latina. Agradezco a la Dra. Elsa C. Frost sus puntuales

observaciones y comentarios al texto.

* Licenciada en Historia, Facultad de Filosofia y Letras UNAM, en Historia del Arte. Secretaria Académica del Centro
Coordinador y Difusor de Estudios Latinoamericanos - UNAM.
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aclarar que en la Nueva Espaiia se dieron
los casos mas tempranos y excepcionales si
hemos de partir de la fecha oficial, 1531,
acerca de la aparicion de Nuestra Sefiora
de Guadalupe del Tepeyac, a Juan Diego;
o la de 1541 para la Virgen de Ocotlan
(Tlaxcala), suceso acontecido al indio Juan
Diego Bernardino y que es un caso que si-
gue muy de cerca al del Tepeyac.

La presencia de Maria con denomina-
cion local es un acontecimiento paralelo a
la predicacién y conversiéon hecha por par-
te de los mendicantes, y tiene lugar en las
comarcas de evangelizacion por ellos ad-
ministradas, pero también Dios a través de
Maria realiza prodigios en comunidades
pequedias o internadas, en sitios donde no
se ha llevado a cabo plenamente una siste-
matica labor de catequesis, en donde se re-
quiere establecer ciertas conductas cristia-
nas como la costumbre de orar, de agrade-
cer a Dios los bienes concedidos. En todo
caso, su presencia y los beneficios que otor-
ga a la poblacién tienen que ver con una
distinta forma de convencimiento, asi se
establecen practicas religiosas y festivas,
en un lugar muy focalizado con destino a
nativos, aunque también a espafioles del
campo (encomenderos, rancheros) mestizos
Y negros.

En esos lugares favorecidos, se hace
necesario establecer una serie de condicio-
nes que propicien un ingreso econémico a
la Iglesia. Asi, particularmente en el lti-
mo tercio del Siglo XVI, trasciende la fama
de las imagenes milagrosas a las poblacio-
nes circundantes incluida la capital politica
y religiosa, y en seguida se convierten en
centros de peregrinacion administrados por
el clero secular o regular en algiin caso; no
obstante que esas devociones aglutinan di-
versos grupos étnicos y sociales, y cuyo
culto es patrocinado especialmente por la
jerarquia secular y particulares, podemos
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afirmar que hasta el Siglo XVIII y aun el
XIX son reconocidas oficialmente como
patronas de un virreinato o de una audien-
cia, hasta que demuestran ser mejores que
muchas otras devociones locales y espafio-
las, especificamente en cuanto a los favo-
res concedidos ante las epidemias, los de-
sastres naturales y a particulares.

Lo que encontramos como constante en
la aparicion de Nuestra Sefiora de Guadalu-
pe y de Ocotlan, en el prodigio obrado por
la de Chiquinquird y la del Quinche, es que
el culto a Maria fue un elemento esencial
para reforzar una predicacion y conversion,
que en los dos ultimos casos habia sido es-
poradica. Asi, un objetivo inicial fue afian-
zar la fe cristiana-catélica entre los indios
de servicio y las comunidades indigenas
cercanas a los lugares de los prodigios,
conversos a quienes se les dota de una nue-
va madre complaciente y protectora que los
escucharé, favorecera, protegera e incluso
intercedera por ellos ante su Hijo, es la suma
del amor y misericordia divinos encarna-
dos en una imagen aparecida o elaborada
en tierra latinoamericana, que realiza pro-
digios en ella, lo que constituye el milagro
que Dios obra a través de su madre con el
fin de favorecer y proteger a un pueblo en
particular. Sin embargo, cabe aclarar que,
s6lo hasta mediados del Siglo XVII, el cul-
to de esas imigenes locales se reorienta;
aparecidas y elaboradas con un inicial ob-
jetivo en el Siglo XVI, pasan a formar par-
te nodal del fervor religioso de la época
barroca, en el que participan todas las etnias
y mezclas; son devociones que poco a poco
adquieren una relevancia y significacion de
identidad en cada lugar, cuya devocion se
extiende a lo largo y ancho de una regioén
(jurisdiccidn politica y religiosa de la que
forma parte), y todavia mas lejos a deter-
minada zona o ambito geografico que fue
homogéneo antes de la llegada de los espa-



fioles, como sucedié con las devociones de
Chiquinquira, el Quinche y Copacabana,
que transitan de norte a sur y viceversa en
los Andes; excepcional fue la extension del
culto guadalupano de México, que trascien-
de desde el Siglo XVII los limites de un
virreinato.

Ante el mosaico existente de Virgenes
locales y las de procedencia peninsular, nos
concentraremos solo en las que posterior-
mente son reconocidas como patronas de
una regién colonial y después del pais, aque-
llas que por su larga historia en tierra lati-
noamericana constituyen un hito que va de
la fragmentacion o variedad de advoca-
ciones a la unidad como un fiel reflejo de la
busqueda de integracion nacional.

Como bien sefiala Jorge Alberto Manri-
que para el caso novohispano,* aunque tam-
bién es aplicable para el resto de Hispano-
américa, las imagenes milagreras que tu-
vieron origen en el Siglo X VI, son “resuci-
tadas”, rescatadas por la cultura barroca de
los Siglos XVII y XVIII, ellas son descu-
biertas con un nuevo sentido por una socie-
dad criolla anhelante de un rostro, de una
identidad, son respaldos de lo que ya se
siente como diferente, asi como una cues-
tion de prestigio. Sociedad barroca que ade-
mas requiere demostrar una riqueza y un
renombre construido a pulso y que, entre
otras maneras de manifestar su agradeci-
miento a Dios, lo hacen con la imagen par-
ticular, en sus ajuares y en el espacio de
veneracion. A titulo particular y colectivo
el pueblo agradecido, que ora e implora de
hinojos ante sus devociones, devuelve los
favores a su madre espiritual y protectora
con beneficios materiales de adornos y ar-
quitectura efimera y perenne. Es ademas,
esa conformacion social barroca la que in-
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tegra las voces de la tradicion oral y escrita
en extraordinarios y largos textos descrip-
tivos de los prodigios hechos por la Madre
de Dios, de su iconografia y simbolismo,
de los favores concedidos en la tierra que
les vio nacer o que los acogid, escritos que
son tomados como fuentes tGnicas de ver-
dad.

I1. El caso de Nuestra Sefiora de
Chiquinquira

La presencia de Nuestra Sefiora de
Chiquinquird y algunas otras devociones
locales entre las comunidades indigenas del
Nuevo Reino de Granada, no son la excep-
cién, en cuanto a que la devocidn catdlica
se sobrepone a un arraigado culto femeni-
no identificado con el agua como fuente de
origen, generadora de fecundidad y de fer-
tilidad, por lo tanto madre de todos los hom-
bres y de todos los bienes. Ese aspecto be-
néfico es analogo a la presencia e invoca-
cion de Maria en Espafia y que también es
puntualizado en las advocaciones latinoa-
mericanas: ellas no sélo iluminan y recon-
fortan el alma, conceden favores al ser in-
vocadas ante el temor a muerte o por los
rezos de novenarios especificos, sino que
ademas son portadoras de salud y de la fer-
tilidad de la tierra proporcionada mediante
el agua milagrosa que brota de sus manan-
tiales, del lodo o barro que se encuentra en
torno a su lugar de veneracion, mediante el
aceite de la lampara permanentemente en-
cendida, elementos terrenos o reliquias por-
tadores de altas propiedades curativas.

En el departamento de Boyacd, Colom-
bia, se localiza un culto dual de origen
chibcha, rendido a la madre agua y a la
madre tierra identificada con Bachué que
en opinién de Reyes Manosalva, se trata de

2. MANRIQUE, I. A. Del barroco a la ilustracién, historia general de México. El Colegio de México, 1977, p. 371.
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la “deidad femenina més importante entre
las comunidades indigenas de Colombia” .3
No es extrafio, por lo tanto, que en la cita-
da region, lugar en el que tuvo desarrollo
el culto prehispanico a Bachué, se hayan
levantado miltiples sitios de veneracion
catolica al grado de que ahi se localiza el
80% de los santuarios marianos de Colom-
bia, encabezados por el de Chiquinqui-ra.
Cabe agregar que los chibchas, habitantes
de las tierras altas de Cundinamarca y
Boyaca, tuvieron un extendido culto a las
lagunas, rios, grutas o cavernas y cumbres
de los cerros;* entre las principales lagu-
nas, Reichel enumera la de Iguaque,
Faquene, Siecha, Tota y Guatavita; a ellas
se suman otras lagunas reconocidas como
santuarios prehispanicos, mencionados por
Rodriguez Freyle, las de: Guasca, Tensaca
y Ubaque.’ De las lagunas mencionadas,
nos interesa destacar las de Iguaque y
Faquene por su relacién al culto femenino
entre los chibchas.

El origen de los chibchas esta identifi-
cado con Bachué y Labaque, considerados
padres de la humanidad, pues a ellos -se-
res fecundos- se debi6 el poblamiento de
la tierra; llegados a la ancianidad se despi-
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dieron de su pueblo y tornaron a su lugar
de origen, a la laguna de Iguaque. El fraile
franciscano Pedro Simén describe en sus
Noticias historiales: se convirtieron en “dos
grandes culebras, se metieron por las aguas
de la laguna y nunca mas aparecieron por
entonces, si bien Bachué después se apare-
ci6 muchas veces en otras partes, por ha-
ber determinado desde alli los indios con-
tarla entre sus dioses, en gratificacion de
los beneficios que les habia hecho”.¢

La laguna de Iguaque es por lo anterior
considerada centro importante de adoracién
y de ofrendas, asi como de peregrinacion,
ya que fue el lugar de donde surgié y se
despidi6 Bachué, la “madre primigenia de
los Muiscas™;” posteriormente, cobra im-
portancia otro adoratorio de la misma dio-
sa levantado en la isla El Santuario, situa-
do en la laguna de Faquene.

No es casual, entonces, que el sitio de
veneracion de la nueva madre, la cristiana,
tuviera lugar en las tierras sedimentarias
de la laguna de Fuaquene (a 2.570 m.) en
donde se localiza la poblacion de Chiquin-
quird, en la parte occidental del departa-
mento de Boyaca;® el lugar donde ocurri6
el prodigio de la Madre de Dios fue con-

3. REYES MANOSALVA, E. Fe, mito y folclor de las romerias boyacenses. Bogotd: Editorial ABC, 1987. p. 21.

. SALAS, J. Tierra-Firme (Venezuela y Colombia). Estudios sobre etnologia e historia. 2a. ed., Mérida, Venezuela:
Universidad de los Andes-Facultad de Humanidades y Educacién, 1971. p.p. 162-164; explica sobre los chibchas que,
también se denominan “muiscas”, del término chibcha “muexca” que significa hombre y que de manera corrupta se
tradujo en moscas, porque eran muy numerosos. REICHEL DOLMATOFF, Gerardo. Colombia indigena-periodo
prehispanico. En: Manual de Historia de Colombia. vol. 1. Bogota: Instituto Colombiano de Cultura, 1978-1980. p.p.
91-97, el autor afirma que a la llegada de los espafioles habfa cerca de medio millén de hablantes chibchas.
. REICHEL. Op. cit. p. 100. RODRIGUEZ FREYLE, J. El carnero. Prélogo, notas y cronologia de Dario Achury y
Valenzuela. Caracas: Biblioteca Ayacucho, 1979. (nl 66). p. 36.
. CHAPARRO GALAN, J. J. Romeria a la laguna de Iguaque. En: Repertorio boyacense. Afio LXXX. Tunja, octubre
de 1992. nl 328. p. 84.
REICHEL. Op. cit. p. 99, entre los cultos chibchas también hay que considerar el extendido culto al sol, en orden de
importancia se le rendia culto en el templo de Sogamoso (Boyacd), Bogotd y Guachetd, otros sitios sefialados por Groot
(1856), son: el templo de la luna en Chia, el de Guatavita destinado a varios cultos y el “de la laguna de Fiquene™.
GROOT, J. M. Historia eclesidstica y civil de Nueva Granada. Bogoti: Ministerio de Educacién Nacional-Ediciones
de la Revista ‘Bolivar’, 1956 (Biblioteca de Autores Colombianos, 57 y 58). T. L p. 171.
. REYES MANOSALVA. Op. cit. p.p. 43-44; la fertilidad del suelo y el clima frio han propiciado, entre otros, la
explotacién del ganado vacuno, la poblacidn es un centro comercial por excelencia, en el primer tercio del presente
siglo se la describe asi: “rica en productos agricolas, y las pequefias industrias de jugueteria tienen general aceptacién
entre los millares de romeros que la visitan”, ademds de la existencia de otros productos alimenticios y utilitarios.
GOEZ, Ramén C. Geografia de Colombia. 10 ed. México: Fondo de Cultura Econémica, 1947 (Col. Tierra Firme,
26). p. 74.
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vertido en parroquia y en torno a ella se
desarrollé una poblacién, todo a raiz de la
coloracion milagrosa del rostro de Maria,
cuya imagen con el Nifio estd pintada al
temple en un lienzo de algodén, asi como
el hecho de que el lienzo se movio de lu-
gar, ambos prodigios acontecieron el 26 de
diciembre de 1586.

2. Fray Luis Zapata de Cardenas O.F.M.
y el surgimiento de la devocion mariana

En un clima de orfandad espiritual en
las tierras altas de Boyacéa, que dej6 el des-
tierro de idolatrias de 1577 y que fue apro-
- vechado por el arzobispo franciscano Luis
Zapata de Cardenas, se incuba la presencia
providencial de Marfa en Chiquinquir4, con
ello se busca el establecimiento de un culto
de hiperdulia, a 1a Madre de Dios, imagen
de maternidad para indios y espafioles, que
va de la mano con la presencia, expansion
y poderio de la jerarquia eclesiastica en el
Nuevo Reino de Granada. En este contexto
se destaca que el estado religioso encontra-
do por el arzobispo en uno de los lugares
més poblados por indigenas y nutrido de
encomiendas, era deplorable; por un lado,
tenia noticia del desarrollo de ceremonias
y ritos chibchas, y por otro, constaba la
poca practica religiosa entre los espaiioles
y mestizos; situacién lamentable que adjudi-
ca sin mas al desempeiio del clero regular.’
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A raiz del afan del arzobispo de compo-
ner, en su opinion, la deficiente tarea de
conversion y catequesis a cargo de los
mendicantes, se llevo a cabo un programa
de destierro de idolatrias, de €l explica
German Colmenares: “En 1577 se empren-
di6 una verdadera cruzada para localizar
entierros y santuarios, ricos en ofrendas
votivas de oro, encabezada por el arzobis-
po Zapata de Cardenas, los oidores
Auncibay y Cortés de Mesa”.! En dicha
accion se advierte la cooperacion de las
autoridades civiles y de los resultados mas
relevantes destacan los relativos a los indi-
genas de Tunja y de Santafé, acusados por
sus encomenderos de practicar hechiceria
y envenenamiento. Cabe mencionar que, en
las reglas y constituciones del arzobispo
franciscano, se invoca lo mandado en el
Sinodo antiguo acerca de la purificacion de
los lugares donde existieran santuarios, en
los que se colocaba una cruz o se disponia
levantar una ermita, no obstante que se sa-
bia el peligro que esto implicaba, porque
“la malicia” de los indios era tal “que de-
bajo de especie de piedad van al mismo lu-
gar a idolatrar”, por ello convenia desarrai-
gar desde lo mas profundo, para el arzo-
bispo era importante “raer de la tierra to-
talmente la memoria de los santuarios”.™

Zapata de Céardenas ocup0 la silla arzo-
bispal de abril de 1573 a enero de 1590,
después de cuatro afios de sede vacante; lle-

9. Afirmaciones con las que no estoy de acuerdo y que serdn retomadas mds adelante en la investigacion,
10. COLMENARES, G. La economia y las sociedades colombianas, 1550-1800. En: Manual de historia colombiana. Op.

cit. I. 290.

11. GROOQT, J. M. Op. cit. L. p. 722, especifica que los hallazgos de oro y otros valores se utilizaban en beneficio de la

iglesia, enfermeria y obras pias del pueblo.

12. RODRIGUEZ FREYLE. Op. cit. p. 228. 309-310 y 321, explica que el arzobispo murié después de asistir a una
caceria de venados, el 24 de enero. GROOT, I. M. Op. cit. 1. p. 344, ofrece algunos pormenores de la vida seglar y
religiosa del prelado que dan cuenta de su encumbrada relacién social: “Era de noble linaje, caballero de la orden de
Alcéntara, y habia seguido la carrera militar al emperador Carlos V en Alemania y Flandes y llegando a obtener el
grado de Maestre de Campo” ingresd con los franciscanos, después fue nombrado comisario general para el Perd, fue
a Chile, regres6 a Espafia y el rey lo presentd para el Obispado de Cartagena pero “atn no habifa salido de la corte
cuando fue nombrado Arzobispo de Santafé. Emprendi6 su viaje inmediatamente después de recibir las bulas y consa-

grarse”. L. p. 285-286.




g6 a gobernar con rigor, con el mayor de-
seo de apegarse a lo dispuesto en el Conci-
lio de Trento, en este sentido cabe destacar
el haber llevado a la Catedral de Santafé
una reliquia, obsequio de la reina dofia Ana
de Austria, se trata nada mas ni nada me-
nos que la cabeza de Santa Isabel, Reina de
Hungria;** también convoc6 a Concilio en
1583, aunque sin éxito por la falta de asis-
tencia de los obispos sufraganeos,'* no obs-
tante en la redaccion de las reglas y consti-
tuciones de su arquidiécesis dejé plasmada
su preocupacién principal: el destierro de
idolatrias y la consecuente catequesis del
indigena asi como lo relativo a la adminis-
tracion sacramental; en otro aspecto el punto
de mayor relevancia a nivel de culto popu-
lar fue la atencion que le concedi6 al prodi-
gio del lienzo de Nuestra Sefiora de Chiquin-
quira y en consecuencia al establecimiento
formal de su culto.

En opinion del historiador Juan Friede,
el arzobispo fue muy criticado por no reu-
nir €l concilio y porque no contribuyo a la
paz social, ya que “comenzé desde su lle-
gada a fustigar los oidores, los vecinos €
incluso los indios los cuales encontr6 en un
estado primitivo, poco aculturados”;* las
evidencias estdn en una serie de cartas al
Consejo de Indias, en las que informa acer-
ca de la prosecucion de los indios en idola-
trias “ritos y ceremonias”, y en las que

ESTUDIOS LATINOAMERICANOS

acusa a los frailes de delincuentes e incapa-
ces, en tanto que alaba a la tierra. Afirma-
ciones como las siguientes: que “pese a los
cuarenta afios de la ocupacion espaiiola los
indios estaban peor que en €l tiempo de su
barbarismo” no s6lo por sus propios vicios,
sino ademas por los heredados de los espa-
fioles.'® No dudamos que sus relaciones con
las Ordenes mendicantes, incluso con su
propia Orden, fueron de lo mas complejas
y controvertidas, para nada ajenas a lo que
también sucedia en el virreinato novohispa-
no; ademds, resulta paraddjico que dada su
presencia y desempeiio, pedia volver a Es-
paiia, anhelo que no se le concedid por so-
brevenirle la muerte en tierra neogranadina.

Este es el momento de vincular los ante-
cedentes histdricos y religiosos con las ne-
cesidades de la jerarquia secular, ambos
aspectos determinaron la creacion de un
culto mariano local: primero, la suprema-
cia del clero secular sobre el regular, justi-
ficada para enderezar la obra evangélica
entre los indios iddlatras, en consecuencia
la jerarquia secular reafirma su papel en la
evangelizacién, asi como consolida su in-
sercion en un area parroquial con todos los
beneficios econémicos que abarca; segun-
do, el surgimiento y consolidacion de la
devocion a Santa Maria, Madre de Dios e
intercesora, como uno de los elementos mas
indicadores de la obediencia a los precep-

13.

14.

15:
16.

GROOT. Op. cit. I. p. 285-286, de acuerdo a lo descrito por el autor, se colocé “en un busto de plata y se la instituy6
patrona del Arzobispado, celebrandose su fiesta el 19 de noviembre, la que se guardd hasta el afio de 1832, en que el
sumo pontifice la suprimi6 con otras muchas, a solicitud del gobierno de la repiblica”.

RODRIGUEZ FREYLE. Op. cit. p. 232, afirma que el Concilio no se llevé a cabo por falta de asistencia del obispo
de Popayin, Agustin de la Corufia “el santo”, que lo llevaron preso a Quito, s6lo llegaron los obispos de Santa Marta
y Cartagena, quienes fueron recibidos por la Real Audiencia; en tanto que Friede aduce la inasistencia de dos obispos
porque consideraron no formar parte de la jurisdiccién convocante, sélo llegé el de Cartagena, que al no celebrarse el
concilio present6 una querella por los gastos hechos para tan “inatil viaje”. Op. cit. I. p. 212.

FRIEDE. Op. cit. I. p.p. 205 -206.

Ibid. 1. p. 209; cabe agregar que pese a la prohibicién de la Real Cédula de 1576, el arzobispo insistié sobre la
conveniencia de crear un clero mestizo y sugirié que se fundara una dispensa papal “porque tales sacerdotes conocian
las lenguas del pais y no abandonaban las doctrinas, como lo hacian los frailes espaifioles apenas incipientes”, por otro
lado, los religiosos rechazaban esa idea y el idioma porque decian los indios son “monos porque ellos no saben rastros
de cristiandad, ni tienen virtud alguna”.
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tos del tridentino, a través de la autoridad
jerarquica. Asi, el arzobispo Zapata de
Cérdenas sigui6é muy de cerca el desarrollo
del prodigio acontecido en Chiquinquira;
al cura de Suta, parroquia en la que se com-
prendian los aposentos o estancias de
Chiquinquird, y al arzobispo se deben la
formalizacién del suceso, puesto que a sus
iniciativas corresponde el levantamiento de
los testimonios de los testigos presenciales
del prodigio, asi como los correspondien-
tes a los primeros favores concedidos, todo
ello entre el 10 de enero de 1587 y 1589,
lapso en el que el lienzo manifiesta nuevos
refulgores.

En esta breve exposicién, que compren-
de una introduccién general al tema y un
acercamiento al caso colombiano, abordo
varios aspectos que considero fueron los
que dieron pie al culto mariano local y re-
gional en América Latina. En la medida del
avance de investigacion destacaré més si-
militudes o particularidades con respecto a
los otros casos latinoamericanos, asimismo
en cuanto analice otros aspectos de cada
advocacion, como: la parte esencial de la
historia de la aparicion, elaboracion de la
imagen y su transformacién o prodigio; los
cambios registrados en la interpretacion de
los testimonios y fuentes primarias entre
los testimonios del Siglo XVI y de las his-
torias escritas en la época barroca; el desa-
rrollo del culto en la localidad del milagro
y su expansion, sus promotores (obispos,
Ordenes regulares, particulares), entre otros
aspectos que inciden en la transformacién
del uso de la imagen que es reconocida como
advocacion principal de Maria, patrona y
protectora de una nacién y estandarte poli-
tico-social.
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