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"Ninglm hombre es mejor que otro,
no por ser los dos iguales, sino por
ser intrinsicamente diferentes”.

D. H. Lawrence

Uno de los programas més
importantes de la Escuela de
Postgrado de la Universidad
de Narino es el de Maestria
en Etnoliteratura, que por
su novedad en la temAtica a
investigar, en la metodologia
y en el abordaje de la inves-
tigacién de realidades culturales
latinoamericanas que permitan
conocer la historia efectiva
y cultural de estos pueblos,
configura hoy wuna de las
espectativas prioritarias en
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el marco de la investigacibn
en Ciencias Humanas en Colom-
bia y Latinocamérica. Este
programa cuenta ya con el
concurso de eminentes inves-—
tigadores del pais y del
extranjero cuyo interés in-
vestigativo se acrecienta ca-
da vez mds. Es asi como en
el pasado mes de marzo asis-
timos al II Encuentro de
Investigadores para inaugurar
el ingreso de la segunda pro-
mocidn de este programa de
maestria. Presentamos a
continuacidén un esbozo y unas
aproximaciones a la concep-
cidn, al espacio y a la meto-
dologia de la Etnoliteratura.

"...la puerta que permanece abierta
aspira a llevarnos muy lejos y nos
coloca en el umbral en donde el
suefic y la realidad, el sol y la
luna, el fuego y el mar, la vida y
la muerte se entrelazan, de modo que
en tan legitimo inquirir, la
trascendencia cientifica del descu-
brimiento como dejar que el universo
secreto del pasado donde se inscribe
este presente y asegura nuestro des—
tino, penetre y aitere nuestra
propia interioridad y mwltiplique,
ds alla de los preAmbulos intelec-
tuales, la gota de magia que alm nos
pertenece..."

' Clara Luz Zfiiiga
Universidad de Narifio

Este II Encuentro de Investi-
gadores constituy€ um valiosi
simo aporte para la estructu-
racidén profesional en Etnoli-
teratura ya que los diferen-
tes temas debatidos atafien
directamente a este campo de

especializacidn, y lo méas
importante: cimentd inquietu-
des, despejd dudas y exhortd
a investigar.

Al abordar el estudio del
"otro" (la Etnoliteratura)
desempefia gran inmnportancia de
emotividad. Aqui el investi-
gador se sitfia entre la teo-

ria y 1la realidad, y ese
punto de convergencia, ese
"yo", 1implica de hecho una

carga emotiva de la cual no
escapa el docente-investigador.

La investigacibtn en Ciencias
Humanas enfoca al homnbre como
productor de cultura en una
interrelacidn con el “otro”
que es "nos-otros”.

"al abordar al "otro" (la etnolite-
ratura), el  investigador  se
constituye en el punto de encuentre
de la oposicibn &guila/serpiente:
entre la lejania de la teoria y la
cercanfa, la danza de la realidad "

Fernando Urbina
Universidad Nal.

Refiriéndose al binarismo
planteado por el doctor Urbi-
na, el doctor Pedro Marin se-
fala que la serpiente y el
dguila son oposiciones bina-
rias como Dionisios y Apolos
en cuyo punto intermedio se
ubican todos 1los personajes
que se preocupan (en nuestro
caso, las Ciencias Humanas)
por indagar en la 1indole
misma, del hombre, de sus
medios y de sus posibilida-
des.



El postulado de "la igualdad
dentro de la diferencia”
proclamado por la Dra. Clara
Luz Ztiiiga es corroborado por
el profesor Héctor Rodriguez

"La emocibn en la investigacidn, es
el riesgo investigativo, el riesgo
de perder la propia identidad, el
riesgo de poner en cuestidn esa
intuici6n inicial en investigacién".

Héctor Rodriguez
Universidad de Narifio

en el sentido de que aunque
somos iguales (tenemos dos
ojos, dos piernas, una nariz)
hacemos las cosas de manera
diferente, nos ubicamos en
modos de produccidn simbdlico
-imaginarios diferentes.

El doctor Pedro Marin sefiala
que tras el técnico, el ex-
perto que se preocupa por la
estructura, también estd el
"buscador"”, la persona que le
pone carifio y pasidén al tra-
bajo. Sintetiza su opinidn
sobre lo emotivo de la inves-—
tigacidén cientifica asi: "el
tiempo que tenemos para vivir
no es mucho, y dedicidrselo al
estudio de la antropologia,
de la lingliistica, tiene que
ver con la posibilidad del
afecto.

Al establecer una relacidn
entre mito y lenguaje dice
que no podemos somatizar el
mito ni afin con la ingestidn
de alucinbdgenos (yajé, ambil,

coca) porque el mito se
encuentra en el Ambito de la
1l6gica sastica o de la creen-
cia y no en el de la ldgica
formal. Nuestra manera de ver

"El mito. para nosotros, a menos que
hablemos del mito moderno como el
automdvil, es muy diferente del
mito de quien lo lee en el sentido
de que lo "oye" y lo vive participa-
tivamente como miembro de su socie—
dad determinada. Este filtimo ademas
de receptor es somatizador y por
consiguiente no lo fragmenta en uni-—
dades seminticas como lo haria aquel
que simplemente lo lee. Asi pues,
la fmica posibilidad de acercanos al
mito es a través de la interpreta-
cibn ya que por muchas semeianzas
que  existan con los  demfs
no sentimos ni disponemos de las mis-
mas vivencias ni emociones:lo que sen
timos es muy diferente de lo que hace
un Tatuyo por ejemplo cuando esti en
1a maloca pues &l si somatiza o sea
"ve"se"vuelve dguila” o se"vuelve ser
piente” o se "vuelve tigre" y "es
tigre"y ademis €l repite la serpien-
te al interior de la maloca
bailandola... All1 no hay unidad
semintica (mitema) en el sentido en
que 1o consideramos nosotros”.

Pedro Marin
Universidad Nacional

el mundo, de diferenciar
natura y cultura nos ha su-
mergido en el signo que no
tiene nada que ver con la
natura, es sdlo una mediacibn
propio de 1la civilizacidn
occidental: "nosotros parti-
mos del signo y nos quedamos



en el signo, pero la parte
"patura" que es esa que per-—
mitiria que alguien participe,
somatice un mito y se sienta
tigre, a esa se llega f(nica-
mente desde la razdmn".

Un aspecto fundamental que mno
debe olvidar el docente-inves
tigador es el de las diferen
cias culturales, tema amplia—
mente sustentado por el
Etn6logo William Torres quien
exhorta a establecer la dife-
rencia entre investigacidn y
aprendizaje cultural. Como
viajeros con la esperanza de
aprender algo, en el
transcurso de la investiga-
cidén se establece una profun-
da amistad entre investigador
e investigado. ~La doctora
Blanca de Corredor anota que
hay por percibir y sentir las
emociones del "investigado”
quien en realidad se convier-
te en el "maestro"” y asi la
investigacidén serd una accidn
participante.

"Nos—-otros" todos somos “otros",
todos estamos en una situacitn dife-
rencial, en una diferencia, no pode
mos llegar a ser "idénticos" a™.. no
se puede llegar a ser Huitoto, no se
puede llegar a ser Kogi; se
es Huitoto o se es Kogi".

William Torres
Universidad Nacional

"... ademis de la palabra de saber de
estos abuelos hay otro lenguaje que

es mucho mis expresivo, mucho mas
suyo, con gran cantidad de simboliza
ciones... ese lenguaje, es el lengua
je visual que podriamos llamar
visual-sensorial”.

Blanca de Corredor
Universidad Nacional

Continuando con la célida y
emotiva polémica suscitada
en la Mesa Redonda, la Dra.
Laura Lee Crumley, cuyo
centro de interés ante todo
ha sido el trabajo con textos
afirma que la investigacidn
es fruto del indefinible
impulso inconsciente: el
deseo, el cual es un proceso
eminentemente creativo donde

desempefia un papel muy
importante la rigurosidad.
Afiade, que no se investiga

por obligacién externa sino
por pasibn, lo cual es mucho
mas cierto cuando se investi-
ga el arte, la msica, la
literatura, la danza, cuyo
propbsito fundamental es esté
tico.

"si el objeto de  estudio elegido,

representd un objeto de deseo, el

proceso investigativo fue riguroso,

llevadoa cabo con energia y pasion

y la etapa de la produccin de los

resultados fue positiva y apasionan—

te también, entonces su presentacidn

llevard la carga emotiva de esa’
pasion. Pasién por imnvestigar,

pasi6n por comunicar yixmmargifﬂ

Laura Lee Crumley
Universidad del Valle



Los actos, dice,
provocan en el espectador o
en quien escucha, un profundo
efecto, una honda emocibn;
luego seria absurdo que el
investigador tratara de mante
nerse al margen, impasible
ante tal efecto estético.

El antropb6logo Leonardo Reina
sugiere que se tenga emn
cuenta lo &tico y lo é@tnico
como puntos de partida para
entender las normas de compor
tamiento social fijadas en
una palabra, en un mito de
tradicidén oral o en un mito
de tradicidn escrita. Lo que
étnicamente se da es la actua
lizacidén de esas normas y de
esos mitos a unos momentos
con  unas realidades muy
concretas. Subraya la impor-
tancia del lenguaje asi

"El lenguaje como tal es una manera
de aprehender la realidad, uma

herramienta para hacerla nuestra”.

Leonardo Reina
Instituto Colombiano de
Antropologia

Como estimulo vivencial se
hizo presente el profesor
Francisco Tandioy, del grupo
Inga del Putumayo, quien plan
ted la necesidad de respetd?
la autonomia de las comunida-
des indigenas y proyectar las
investigaciones en tal forma
que reviertan en beneficio
del grupo investigado.

El profesor Bruno Mazoldi, en
su calidad de Moderador, ¥y
refiriéndose concrentamente a
la unidad semaAntica y al
mitoandlisis, 1lleva a los
ponentes a estableber clara-
mente que (cuando se trabaja
con textos) cada texto tiene
unas unidades minimas o mite-
mas y requiere de una lectura
especifica para lo cual nos
valemos de las teorias que
sirven para clasificar, umni-
ficar y organizar el caos que
es la vasta literatura exis-
tente. Pero en el nivel
somadtico del mito es muy diff
cil que lleguemos a partici-

par enteramente de lo que es

un evento cultural en un
mito. Alll no hay mitemas.
Al1l1 hay algo que nos diferen
cia. La fGnica posibilidad
que tenemos para acercarnos
al mito es a través del rito
y de los textos,e interpretar
los.

"Toda investigacion cientifica se
impregna del aji de la emocidn”.

Bruno Mazoldi
Universidad de Narifio

Sintetizado el espiritu de
los ponentes podemos concluir
que la investigacidn etnoli-
teraria es la sumatoria de la
racionalidad mds la emoci®n.
Ademds, es preciso tener en
cuenta las diferencias cultu-
rales: las costumbres que
podrian parecer "extrahas™ al
“otro" encierran un hondo



significado dentro de la
cultura a la cual pertenecen.

El profesor Héctor Rodriguez
nos precisa el espacio inves-
tigativo de la Etnoliteratura
en los siguientes términos:

"
LR

lo etnoliterario se ubica en el espa-
clo investigativo de las condiciones
especificas de la vida social de los

pueblos en sus manifestaciones linm—

glifsticas, estBticas, simbOlicas e
imaginarias, en sus transformaciones

y entrecruzamientos que han dado
lugar a diversas formas de sincretis—
mos en su devenir histdrico, expresa—
dos en mitos, historias, leyendas,

cuentos, ritos, etc., mediante la
escritura o la tradicidn oral. De
ahi que no podemos hablar de una
literatura, sino de literaturas, en
tanto que su creacidn estaria determi
nada por tipes especificos de lo

imaginario—-simbdlico a capas cultura-
les en la historia de los pueblos.

Mientras en algunos escritores como

Rulfo, Miguel Angel Asturias, la
base de su quehacer literario estd
colocada en realidades indigenas y
rurales, Julio Cortézar, Jorge Luis

Borges, Ermesto Sabato, etc., tienen
su epicentro de trabajo en el hombre
de la ciudad; otros muy especiales,

como en el caso de José Maria
Arguedas quien, segln Angel Rama, es
un escritor que trabaja sobre lo
tradicional indigena y lo modernizado

occidental, indistintamente asociados,

en un ejercicio del pensar mitico.

Estos diversos puntos de vista que
sustentan el quehacer literario

Latincamericano contemporaneo, por
una parte, no s6lo sientan las bases
de que se puede hacer literatura a
partir de parfmetros y realidades
diferentes a las dominante europeas,
sino que permiten una mirada cripti-
ca al papel del escritor en uma
realidad todavia por conocer como es
Latinocamérica; si bien algunos
autores reivindican en forma nostal-
gica la vida cultural de los pueblos
indigenas y entonces  hablan de
"recuperar" valores etnoculturales
de los pueblos precolombinoss otros
decididamente afirman que para bien
o para mal somos occidentales y, en
consecuenicia, es necesario seguir
los parmetros de la civilizacin
europea; pero otros mAs sensatos
afimaran que la riqueza cultural
latinoamericana estd precisamente en
la mltiples formas de mestizajes
sucedidcs a través de su historia,
mestizaje que da una identidaa
histbérico~cultural a Latinoamerica.

Finalmente podemos concluir que la
etnoliteratura, al igual que toda la
investigacidn en ciencias humanas,
presenta a  Latinoamérica con
"mayoria de edad" y le da 1la
posibilidad de entrar emn el juego
del didlogo universal con base en
el respeto de las diferencias
culturales. No es, pues, un romanti
cismo indigenista, ni latinoamerica—
nista lo que nos ubica en esta
propuesta, sino el deseo de entrar
por primera vez en la cultura
universal en igualdad de
condiciones y superando definitiva-
mente todas las formas de colonialis
que han sido consustanciales a la
Historia de América desde tiempos de
la Conquista y la Colonia".



