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NACION. IDENTIDAD Y CULTURA EN AMERICA LATINA
EL INDIGENISMO IATINOAME RIOIIIIO 1920 - 1970

Dumer Mamidn Guzmén

INTRODUCCION

El indigenismo aparece en principio como un discurso general ideoldgico sobre el
indigena, producido desde el exterior, con el supuesto fin de favorecerlo. Sus expresiones
y connotaciones se desplazan desde el indigenismo humanitario y actitud protectora de
quienes se duelen por la situacién y mal trato del indigena, hasta la concepcién ideolégi-
ca més racional y sistemdtica que interpreta al indigena en relacién con los procesos
histéricos y sociales. En este sentido es que se plantea el indigenismo como discurso y
accién politica que concibe al indigena en la perspectiva estratégica de las estructuras de
poder internas de los Estados y las naciones.

El indigenismo politico en sentido més extenso se entiende como el proyecto de los
vencodorespanintegmralosvencidoadm&odehsociedadquenaccdcspuésdelacon-
quista. En la colonia, aceptando y reconociendo a las sociedades indigenas como tales,
definiendo que deben conservarse pero bajo el control del poder de la sociedad colonial
dominante. En la repiiblica liberal decimondnica, eliminando al indigena en su configu-
racién cultural comunal, transformarlo en ciudadano y asi asimilarlo a la sociedad para
formar una sola nacidn : la nacién de ciudadanos. Con el proyecto de naciones modernas
el proyecto politico busca integrar a los indigenas a la sociedad nacional pero conservan-
do la cultura.

Dentro de esta tltima aceptacién nos encontramos con el sentido més propio y
apropiado del indigenismo latinoamericano gestado e 1mplementado en la primera mitad
del siglo XX (1920 - 1970) y expresado por medio de convenios internacionales, actos le-
gislativos y administrativos, que tuvo como objetivo integrar a las comunidades mdigeuas
al proceso de construccién de la nacién unificada modemna ; liderado por un contingente
de intelectuales que fue preparado oficialmente por el Estado con los aportes de la
antropologia. Positiva modemna; por consiguiente, también, cimiento del indigenismo
antropolégico latinoamericano.

Asi, el indigenismo es una estrategia desarrollada por los estados para organizar la
relacién con los pueblos indios las sociedades pluriétnicas o multinacionales. Esta
estrategia se corresponde con la necesidad de consolidar la nacién como identidad distin-
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estrategia se corresponde con la necesidad de consolidar la nacion como identidad distin-
tiva contenedora de la sociedad como una totalidad que implica una comprensién acerca
de tales pueblos y una actitud y actividades consecuentes. Se pueden conceder posturas y
acciones de caracter indigenista en la historia colonial y republicana de América; sin
embargo, es hasta el Gltimo medio siglo cuando éstas se manifiestan mas claramente y se
constituyen en una estrategia continental comun y en un movimiento generalizado.*

Al establecer la reptblica de indios y la repiblica de espafioles la escisién social
cultural fue el fundamento del proyecto colonial, lo que implica segregacién, no inte-
gracion ; en consecuencia no se trataba de sustituir una cultura e identidad, eliminandola
por principio. En la repiblica, por el contrario, era necesario y concebible plantear un
proyecto cultural que uniformaré a la nacién por que ya no habia necesidad de mantener
contraste cultural.

La idea de unidad nacional estaba ligada a la de progreso y exigia una cultura tnica
y uniforme, cuél cultura podia ser la cultura nacional ? Evidentemente para el grupo de
criollos y mestizos no podian ser las culturas indias, su opcién fue la cultura europea y fue
una opeién includible por que era su propia cultura heredada de los colonizadores y
porque su generalizacion justificaba la independencia y permitia articular el proyecto
nacional. A diferencia de los espafioles que conservaron la cultura, ahora se pretende hac-
erla comin para todos.

Ahora bien, el indigenismo moderno es la expresion de la conversion del liberalis-
mo decimonénico excluyente en liberalismo integracionista, con la pretensién de lograr la
igualdad real que legalmente habia sido concedida, salvando la cultura que antes aparecia
como lastre colonial y del pasado, es decir, no asimilando a los indigenas a la sociedad
nacional sino integrdndolos. De ahi también la denominacién de indigenismo modemo a
_ esta reflexion antropolégica sobre las sociedades y culturas indigenas que han sido redes-
cubiertas tras la tormenta del liberalismo politico, para su incorporacién a la comunidad
nacional. **

Hacia los afios veinte en América Latina hay un sentimiento de insatisfacciéon y de
fracaso frente a los modelos precedentes. Es un tiempo pesimista que requiere cambios,
sobre todo cambios sociales y politicos participativos y reales en las relaciones Estado
sociedad, frente a los proyectos ideologico-juridicos, abstractos y retdricos elitistas; exi-
gencias animadas por la insurgencia de lo social y de la clase media. Clase media intelec-
tual que va a ser un actor fundamental en la defensa de la nacién, de la cultura nacional,
de la identidad y del mestizaje, en consecuencia, ideario indiscutible del proyecto nacional
indigenista.

* A Partir de 1970 con ¢l surgimiento de los movimientos indigenas endégenos también se denomina indigenismo
al discurso claborado por los mismos indigenas pama sustentar sus ideanios. Aungue en este caso al desaparecer
como indigena y al no existir indios ante la ley, no se requicre politica indigenista.

** ALCINA, F. José (compilador). Indianismo e Indigenismo en américa. Alianza Universal. Madrid. 1990. Pag.19.
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Integrar al Indio al Pais consiste en poner al alcance de la comunidad indigena todo
lo que ya tienen otras comunidades, supuestamente sin obligarle a renunciar a su propia
cultura.

Se mantiene la subvaloracién, pero ahora no se trata de mantener la diferencia, sino
de imponer un modelo ajeno, el de la cultura occidental mestiza bajo el rétulo de nacional.
Y en este sentido como lo afirma Bonfil Batalla, el proyecto liberal y del progreso en
relacién con la sociedad y la cultura es también sustitutivo, ademas, porque ~ no concibe
el futuro como resultado de la activacién de las potencialidades culturales presentes en la
sociedad mexicana, sino como la consumacién de una cultura ajena en la que la transfor-
macién serd siempre una transformacién de cosas, pero nunca de las relaciones sociales
que hacen posible ¢l funcionamiento del modelo™.

Es de tener en cuenta que las mentes y las sensibilidades estan atravesadas por con-
vicciones que parecen indiscutibles : la conviccién de que el desarrollo tecnolégico y
econémico produce inevitablemente la homogeneidad cultural. Que los logros cientificos
a la manera occidental son indiscutiblemente y en todos los campos superiores a
cualquiera de los conocimientos tradicionales no cientificos y empiricos. Que la demo-
cracia representativa por via electoral es la formula superior y més avanzada de la con-
vivencia democritica y la representatividad social.

En Latinoamérica se trataba entonces de integrar a las comunidades indigenas al
estado nacional y construir asf la nacién unificada modema, es decir, integrar al indio a la
nacionalidad mestiza y al nacionalismo, nacionalismo que acabd siendo el ingrediente mas
importante para justificar y priorizar un trabajo en " favor ” de los indios.

Fue comiin al conjunto de los Estados latinoamericanos y sobre todo a las areas
geogréficas iniciales de accién y estudio : los Andes, Mesoamérica y la Amazonia ; sin
embargo, en cada drea y pais se implementé y evolucioné con singularidad; México el pais
en el que se desarrollé con mayor propiedad.

A continuacién presentamos una reflexién inicial sobre el indigenismo en
Latinoamérica, abordando comparativamente algunos de los discursos més relevantes en
la perspectiva de la problemiética de nacién, cultura e identidad, planteada por intelec-
tuales representativos de la época y de la cuestién indigena en México y el Peni, pensan-
do en similitudes a partir de la aparente identificacién en términos demograficos y cultu-
rales, el desarrollo teérico y su implementacién como politica estatal son en cambio dis-
fmiles. En el Per, a diferencia de México, el indigenismo como discurso y politica estatal
es débil. De ahi que, las reflexiones comparativas sc sitGan més entre el indigenismo
antropolégico estatal mexicano y el indigenismo ideopolitico peruano en la primera mitad
del siglo XX.

Nos apoyamos bibliogrificamente en los siguientes documentos: BONFIL, B.
Guillermo. La Querella por la Cultura. Revista Nexo Cien, México 1986. WADE, Peter.
Raza y Etnicidad en Latinoamérica. Abya-Yala, Quito. 2000. LAUER, Mirco. Andes
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. Casa de Estudio del Socialismo. Lima. 1997 y MARZAL, Manual. Historia
de la Antropologia. Volumen 1. antropologia Indigenista. Abya - Yala Quito. 1998.*

EL INDIGENISMO PERUANO Y MEXICANO

Tanto en México como en €l Per, a partir de la conquista, se esta ante la presencia
de dos civilizaciones distintas: la civilizacién de los vencedores y la civilizacién de los
vencidos, la primera representada por la tradicién hispénica, criolla mestiza y la segunda
palatmdxcx(mmdigma.Aparurdelasrelacnomquesepmmuevcnscpuedehablar,dc
uupmyecmshlswncosd:ﬁrmtes el orden colonial ( creacién del indio colonial), la
forja de la nacidn (el indio enemigo que debe ser asimilado) y los revolucionados tiempos
modernos (la “redencién” del indio a través de la integracién). El primero y el tercero en
donde, el reconocimiento explicito de la diferenciacién de los indigenas como colectivi-
dades identitarias, implica la presencia de los proyectos histéricos diferentes, es més evi-
dente la presencia de un discurso y una politica indigenista.

En el Pert el indigenismo integracionista ha sido modesto por cl escaso interés
demostrado por ¢l Estado y los gobiernos. Hasta el punto de poder afirmar con cierta
ironia que no han sido los gobiemos los que han integrado al indigena, sino que han sido
éstos los que se han integrado a la sociedad y al Estado nacional.

Como indigenismo politico comienza en el tiltimo decenio del siglo XIX, después
de la derrota frente a Chile, es decir, aparece en la resaca depresiva de la guerra cuando
~quizés por un instante- tambalea la excluyente idea criolla de nacionalidad y cuando se
remoza un tanto la imagen de lo autéctono como parte de la nacién y de esa misma
_ nacionalidad. “frente al recién vivido horror de la invasién extranjera, lo autéctono habia
perdido, para las clases altas, mucho de ese caracter amenazador secular”. Més exacta-
mente, lo autéctono parece estar disponible para la cooptacién ¢ integracién. La campafia
de la Brefia que se convirtié en ejemplo y simbolo de la resistencia contra el invasor
dnhnocampaﬂallevndaacsbopordcampesmomdxgenadelamcmccntnl aparece
como detonante y legitimadora de esta "nueva” posicién. Indigenismo que se expresd en
¢l cabildo ante las autoridades reivindicando al indio dentro de la defensa de los sectores
populares postergado de la sociedad. El pensamiento y la actitud indigenista de Dora
Mayer, alemana que vive en El Callao desde 1900, y que funda en 1909 con Pedro S.
Zulen Joaquin Capelo la Asociacién pro - indigena, para denunciar la situacién y colabo-
rar en la defensa del indio, puede ser representativa de este indigenismo. Pensamiento y
whtndqueahmenwladmcuménmlosaﬁosZOencuantoqueelpmblemamdigenano
puede encontrar su solucién en una férmula abstractamente humanitaria, ni en un
movimiento puramente filantrépico.

* BONFL, B. Guillermo. La querella por la cultura. Revista Nexo Cien, Mexico 1986. Pag.8
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A partir de 1920 como resultado del surgimiento y fortalecimiento social y politico
dcnumswctomsocxalambunosydehchsemequucseabmcammohMm-
pacién politica, el indigenismo politico adquiere nueva fortaleza. Pero es a partir de la
segunda postguerra que se sientan las bases del indigenismo antropolégico panamericano
con la presencia del Instituto Indigenista Interamericano y la creacién en 1946 del Instituto
Indigenista peruano. Ahora, aunque se persiste en las posibilidades de la hacienda para
articular a los campesinos y en la capacidad colonizadora de lo criollo, hay una alternati-
va que es la modernizacién “como difundida fe en que es posible, e incluso deseable para
los intereses dominantes, hacer rapidamente ciudadanos a los campesinos andinos que
estaban esperando al final de las nuevas carreteras...™

Pero va a ser solo en las décadas del cincuenta y el sesenta que el pais intenta mon-
tar algunos programas de desarrollo indigena con la orientacién de la antropologia cultu-
ral y siguiendo el ejemplo de México. Sobresalen de alguna manera el proyecto Vicos-
ComellyelProgmmaPnno Tambopata. Porque a raiz de la segunda guerra mundial una
época de desarrollismo y modernizacién, que busca integrar las poblaciones marginales e
incorporarles al mercado. Al mismo tiempo, la antropologia cultural norteamericana se
orienta hacia los estudios de aculturacién. La Universidad de Comell, p. €., en 1947 inicia
un programa de Estudios en Cultura y Ciencia aplicada, sobre ¢l impacto de la tecnologia
moderna en regiones no desarrolladas en siete paises, uno de los cuales es el Peni, germen
del programa Peri-Cormnell de 1951.

Posteriormente se llevara a cabo la denominada revolucién, social que promulga
instrumentos legales audaces a "favor™ del indio : la reforma agraria, la reforma de la edu-
cacién con el establecimiento de la educacién bilinglle, el estatuto de las comunidades
campesinas, la ley sobre Comunidades nativas y la oficializacién del quechua como la
lengua del pais.

En México a diferencia del Perd, el indigenismo integracionista ¢s un proyecto
angular del Estado, sustentado en un contingente intelectual metodolégico y cientifico que
le da gran radicalidad politica y profundidad tedrica. La radicalidad politica procede por
una parte, también, de la desazén de la derrota y por otra de la revolucién iniciada en 1910.
Asi, el nacionalismo que acaba siendo el ingrediente mas importante de la revolucidn,
acaba justificindose en la raiz profunda* de lo mexicano, el indigena. De ahi los distintos
gobiernos implementardn una serie de proyectos indigenistas fortalecidos en 1948 con la
creacién del Instituto Nacional Indigenista.

Aunque, histéricamente, ya desde el siglo XIX la reforma y la revolucién, tiene
como supuesto ideario y meta la construccién de la nacién mexicana unica, fundada en
una cultura Gnica y realizada con un proyecto politico tnico. Desde luego, no sin el
enfrentamiento permanente con las comunidades, los grupos étnicos y las regiones, més
aun cuando los mecanismos sociales de participacion de los integrantes de la sociedad en

* LAUER, Micro Andes Imaginarios. Casa de estudios de Socialismo. Lima 1997. Pag 12-13
* Ibid. Pag.19
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las decisiones que afectan su destino han resultado en gran medida vehiculos para legiti-
mar formalmente las decisiones exclusivas de los grupos en el poder.

El indigenismo integracionista mexicano alentado por el nacionalismo de la revo-
lucién, pudo, ademés, desarrollarse por la continuidad monolitica del PRI, el nacimiento
y fortalecimiento de la antropologia al servicio del Estado desde 1920 con Manuel Gamio,
Alfonso Caso y Gonzalo Aguirre quienes e¢jercen un verdadero magisterio. Antropologia
que durard medio siglo hasta 1970, cuando los indigenas y los mismos antropdlogos
cuestionaron el proyecto integracionista como etnocida.

Con Gamio nace ¢l indigenismo antropolégico o cientifico, como forma de centuar
en la relacién teoria y politica con que se aborda la integracién. Gamio parte de la he-
terogencidad cultural, lingllistica y econémica de la poblacién mexicana y cree necesario
investigar su situacién y los medios necesarios para promover su desarrollo integral,
tanto por el estado como por las organizaciones privadas, preparando asi el acercamiento
racial, la fusién cultural, la unificacién lingiiistica y el equilibrio econémico de dichas
pobhclmes.lasquesoloaslfocmaﬁnummonalidadeohaentcydeﬁnidaymver—

Caso por su parte, a mediados del siglo, impulsard la teoria del desarrollo
deheom\mdad.demodnpwaq\wlhépoca,conmoompommdewcléninwm
aceptacion, participacién y cambio con el menor nlimero de tensiones,* tesis propias de la
MMWMMWWcomwdwmmglmde
México, tomando como modelo el de San Cristbal de las Casas. En seguida serd Aguirre
Bdﬁndqueleunpnmmyorvucbteéncodindimmommlogwoconmm
dal:’mb:o cultural, obligando por la defensa ante ¢l surgimiento del llamado indigenis-
mo critico

En la configuracién del indigenismo integracionista, tanto en México como en el
_Peri aparece confusién en la definicién ideolégica y conceptual entre indigena y
campesino. Tal vez en México diferenciados con mayor plenitud al identificar al cam-
pesino como el mexicano mestizo, rural ; mestizo con fuerte legitimidad por mayor tradi-
¢ién y consolidacién de la ideologia del mestizaje; que lo hace claramente diferenciable
del indigena ; més ain cuando esta diferenciacion se polariza entre la condicién geogrifi-
ca, sociolégica y mental central del mestizo y la condicién geogréfica, sociolégica y cul-
tural del indigena. A diferencia del Peni, donde, a partir de la confrontacién secular cul-
tural de la costa y més especificamente de Lima, y la sierra, la poblacién campesina,
numerosa, tiende a ser asimilada como totalidad a la condicién de indigena. Una fuerza
menor del mestizaje o su disolucién en el campesino-indigena y una mayor fuerza del

En ¢l indigenismo mexicano, el indio es diferente por su cultura (Manuel Gamio),
para Alfonso Caso, en el reducto de esa cultura, ¢l indigena no es un individuo aislado sino
una comunidad, Aguirre afiade que es la comunidad dominada por la ciudad latina. En el

‘WML Historia de la antropologia. Volumen |, Antropologia indigenista. Abya-Yala. Quito.
460
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indigenismo mexicano, particularmente en Aguirre Beltrin, el componente racial y
biolégico se subordina al politico-cultural en la formacién y definicién de los grupos étni-
cos. ~ las minorias étmicas son aquellos grupos que no sienten pertenecer a la gran sociedad
nacional, que se distinguen del hombre comin por la indumentaria. .. por la lengua abori-
gen que hablan y que los scpara de la comunidad nacional, por la configuracién de su cul-
tura ~, que suman un niimero respetable pero que sociolégicamente son insignificantes.

Scconcibealmdigcnaomnommtmdorulmenteexistente,mlcomobpmmubu
la mirada natural y la mirada cientifica en los primeros decenios del siglo. Ambas miradas
percibian un mundo que era campesino -agrario- en lo econémico, sin direccién en lo
socid,phunudoenbhistéﬁco,cuynemdammelmvimieutosinoheﬁgie.

En México los mestizos rurales se consideran campesinos y la clase constituye la
categoria analitica central para los historiadores y antropélogos; en cambio, los indigenas
que viven en las regiones periféricas, se tienen que estudiar en otros, sus propios términos.
Mientras en el Perli se considera a los indigenas como lo "tradicional” rural que se incor-
pora gradualmente a la economia de mercado (dominio de los mestizos) y por consi-
guiente se convierten, por propia dindmica, en mestizos. Este enfoque, condicionado por
las posturas socialistas, lleva a asociar a los indigenas a la condicién de clase junto con los
mestizos.

Analiticamente es similar la diferenciacién que se observa en México entre comu-
nidades corporativas cerradas, las indigenas ubicadas al centro y sur oriente, consideradas
aisladas defensivamente y las abiertas, mestizas, o histéricamente integradas. En el dis-
curso indigenista peruano no cs captable esta diferenciacién.

De lo anterior se puede inferir, por qué las posiciones indigenistas en el Perii se con-
funden con el problema campesino, y en consecuencia, por qué la reflexién tiende a par-
tir o a concentrarse cn ¢l problema de la tierra. De donde surge el plantecamiento reiterati-
vo en bucna parte de los ~ indigenistas™, de que la cuestién o problema indigena es el pro-
blema de la tierra, diluyéndose asi ¢l problema del indio en relacién con la nacién o de
cémo se construye la nacién. Junto a esta confusion ideolégica del discurso hay que tener
en cuenta el desvanecimiento del nacionalismo forzado por la guerra y los levantamientos
campesino - indigenas del primer cuarto de siglo que fueron neutralizados por la fuerza,
lo cual, el tema de lo autéctono pasd del sentido politico al simple tratamiento social y
administrativo. Como el indigenismo politico de principios de siglo terminé cooptado en
el poder y en la imaginacién publica, agravado por el manejo genérico e impreciso de lo
popular no criollo, que le dieron los idearios socialistas, populistas y marxistas desde el
leguiismo, el aprismo, hasta el comunismo local.

Sin embargo, en el Peni, cuando se aborda el problema nacional, la reflexién a favor
de la autoctonia indigena adquiere radicalidad ideolégica. Para Manuel Gonzélez Prada,
p. e; excluyendo a los europeos y al cortisimo niimero de blancos nacionales o criollos, los
* encastados”, la poblacién indigena es mucho mayor, pero dominada y excluida de la
nacién. Igual como Luis Valcéarcel (1891-1987) enfatiza en que no forman el verdadero
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Perii los criollos de la costa sino las muchedumbres de los indios diseminados en la
cordillera. Criollos e indios, son para €l los dos componentes opuestos de la nacionalidad
con sus respectivos focos : Lima y ¢l Cuzco. Pero aun més, considera que el Cuzco repre-
senta la cultura madre, en cambio Lima es la bisqueda de adaptacion a la cultura europea®.

Para estas posturas indigenistas, sin la tradicién nacionalitaria y discursiva del mes-
tizaje mexicano, esta dualidad étnica es el mis grave problema politico y social del Perd,
heterogeneidad que los siglos no han podido menguar ni menos conciliar, conflicto secu-
lar no resuelto, yquemmospuederesolvmwnelhibndomesmjcquenohmdalas
virtudes ancestrales de las civilizaciones originarias (Espafia y América) sino los vicios y
las taras, las deformidades como el alcoholismo, la mala fe, el parasitismo, el ocio o la bru-
talidad. Se reconoce claramente que “en la torpe desviacién republicana... hemos ido mas
alla del opresor espaiiol. Las iltimas vislumbres de autonomia, ¢l simulacro de autori-
dades indias, la conservacién de la propiedad comunitaria... todo ha desaparecido
nombre de una irdnica igualdad™.

Para Valcércel joven, a diferencia del integracionismo mexicano, la salvacién del
individuo viene de su propia civilizacién, viene del Cuzco, de sus mitos, del andinismo.
La sierra ¢s 1a nacionalidad. Sin ella, el Pera vive fuera de si, extrafio a su ser intimo y ver-
dadero, mas si la sierra estd sometida a la costa. Hacer resurgir la raza y lograr la demo-
cracia india retomando la costa, es, por ¢l contrario, la altermativa, es decir reconstruir la
nacionalidad del Perd sobre el polo indigena del desarrollo: el Cuzco. Esta es la perspec-
tiva fundamental, aunque mientras tanto pueden y dcben hacerse algunas acciones y
reformas cercanas al integracionismo y el desarrollismo: defender al indio ante los tri-
bunales, realizar cruzadas contra el alcoholismo, movilizar maestros para alfabetizarlos,
fundar escuelas rurales, internados y normales ; hacer resurgir las artes populares, ctc. Més
adelante, como funcionario estatal, reivindicara el indigenismo integracionista, como si
_hubiera estado equivocado®.

En contraposicion, es Uriel Garcia quien revaloriza al mestizo como base de la
nacionalidad, desmitifica el incanato por herencia colonial y redefine al indio, porque
segin él, el indio de hoy no es simplemente el indio histérico, es todo hombre que vive en
América con las mismas raices emotivas y espirituales y todos los que desde esta tierra
extendemos la mirada hacia el mundo. Incluido los mestizos y blancos que pueden hacer-
se a si mismos aborigenes y autéctonos de tierra, y ser a un més indianos que los indios.

En Haya de la Torre y Maridtegui ¢l andlisis del problema nacional se ubica en ¢l
mmdcmmnedadym«mdodechsesymﬁmménmmbmddehmmdad,
fundamentos en ¢l esquema marxista Estado/Clase y en la teoria del imperialismo invasor

* LAUER, op.cit.Pag 45-46

MALLON, citada por WADE, peter. Raza y Etnicidad en Latinpamérica. Abya-Yala, Quito. 2000. Pag.52
* LAUER op.citpag.33-37

MARZAL, op.citPag. 468
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econdmico extranjero que aliado al poder de la clase dominante pesard doblemente sobre
el indigena y los trabajadores. Para ellos, en principio, entonces, la cuestién nacional es la
problemética socioecondmica y la cuestion indigena debe afrontarse como tal. En tal sen-
tido Mariategui rechaza alternativas de nacionalismo o Estado indigena o su otro extremo,
la simples soluciones administrativas, juridicas, raciales, morales, religiosas o pedagégi-
cas, porque para €l, el problema indigena arranca del problema socioeconémico que es la
tierra, que exige transformaciom econdmico-sociales radicales, adjudicar los latifundios
scrranos a las comunidades, transformacién de estos en cooperativas de produccién, asi-
milacién laboral de los yanaconas como obreros, educacién ideolégica de los indios por
lideres indigenas, evitando la formacién de un estado indigena, es la solucién. Nunca con-
sideraron al indio como una nacionalidad. Porque el indio no posee una cultura diferente,
simplemente es siervo y esta situaciébn se resuelve con la revolucién socialista.
Sustancialmente el proyecto de Maridtegui es un proyecto sustitutivo de integracién de
los indigenas al Estado, en su caso, al Estado socialista.

La educacién, la lengua, la cultura y el desarrollo de la comunidad, con las diferen-
cias anotadas, son los temas centrales del indigenismo estatal integracionista mexicano y
peruano; la educacién, primero con escuclas centradas y rigidamente calendarizadas que
fracasaron. Luego aparecieron tres tipos de soluciones: los internados indigenas, preferi-
dos por muchas misiones religiosas catdlicas; la formacién de aldeas o concentraciones
educativas, preferidas por misiones protestantes en Areas sclvéticas y la escuela rural, ade-
cuada a la vida en el campo. Complementadas con los sistemas de educacién a distancia
usando la radio y el texto (Radio Sutatenza en Colombia fue pionera). En cualquiera de
las modalidades, estuvieron inicialmente orientadas a la castellanizacién en ¢l mas amplio
sentido del término, "en el supuesto de que la lengua seria ¢l medio natural de transfor-
macion de la cultura y la integracion de la sociedad. Cualquier esfuerzo por el conocimien-
to y alfabetizacion de las lenguas indigenas tenia sentido en tanto servia para traducirlas™.
En cuanto a la lengua, de la castellanizacién al bilingilismo, como principios educativos,
corre una larga historia de fracasos, reclamos y resistencias de parte y parte: educadores y
educandos y una fecunda polémica entre los indigenistas. Lengua y educacién condujeron
siempre a la problemética de la cultura. A los maestros y los lingiistas se sumaron
entonces los especialistas en folklore: artesanias, rituales, musica o formas tradicionales
de organizacién y los antropélogos culturales como cuadros del indigenismo.

El periodo 1955-1975 podria caracterizarse por el predominio de las acciones
encaminadas a promover el desarrollo de las comunidades indigenas mediante la intro-
duccion de innovaciones técnicas en el orden productivo, organizacional y de servicios,
bajo el supuesto de que la brecha entre los pueblos indigenas y el conjunto social se debia
més a causas materiales y estructurales que culturales, y que era necesario cerrarla
mediante la sustitucién de las pricticas tradicionales indigenas por nuevas tecnologias y
formas de organizacién maés eficientes. Lo que trajo consigo el desconocimiento del poten-
cial cultural de los pueblos indios, el menosprecio de sus soluciones técnicas altamente

y la descalificacién de sus formas organizativas comunitarias, sin fines lucra-
tivos. Bselpenodoelquesemcorpomnaloonnngentedel indigenismo muchos profe-
sionales agrénomos, economistas, médicos y veterinarios.
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Claro que cuando los esfuerzos por lograr estos procesos llegaron al méximo sin
obtener resultados favorables para la solucién de los problemas indigenas, volvieron a va-
lorarse por los mismos indigenas sus vicjas précticas: la solidaridad y el trabajo recipro-
co, ¢l cultivo de la quinua, la asociacién del frijol y del maiz, el abono natural, el curan-
dero. Asi se abre el nuevo, desconocido y desdefiado potencial de existencia indigena, en
términos del indigenismo, es la alternativa del etnodesarrollo.

En el Pert, Hildebrando Castro Pozo (1890-1945) férmula el “mito de la comu-
nidad”, nicleo de los valores comunales ancestrales, capaz de transformarse y moder-
nizarse sin perder sus valores originales. Enfrenta asi, la acusacién de que el indio es
refractario a la civilizacién, que ha sido manejada como racionalizacion de la situacién
indigena. El fanatismo y el aguardiente ¢s obra de los encastados. La cuestién indigena
mis que pedagégica es econémica y social, que no se resuclve con un empequefiecido
remedo de la grandeza pasada: el Tawantisuyu, aunque no planteando una alternativa, sc
limita a sustentar la incompatibilidad blanco-indio.

Para Pozo, de las grandes culturas solo quedan los ayllus que hay que modemizar-
los para salvar las instituciones econémicas “de esta raza predestinada para enseflarle a la
humanidad ¢c6mo vivir hermanablemente en el trabajo. Racionalizar para mejorar la pro-
duccién y dar un nuevo contenido ideolégico a la conciencia de nuestras masas sociales.
Aprovechar del ayllu no los vicios de la colonia: su sentido doliente de la vida, su espiritu
gregario y misoneista, ni su regreso a tiempos remotos sino su unidad econémico -social:

- usufructo colectivo de la tierra, cooperacién de brazos, de intensiones, de voluntad en la
i6bn socializada, que poco o nada se diferencia de una cooperacién proletaria de-

‘dicada a la produccién. Aspectos aprovechables parecidos a los valores positivos de

~ Alfonso Caso. Para Castro Pozo: “La comunidad indigena conserva dos grandes princi-
pios econémico sociales, que hasta el presente ni la ciencia sociolégica ni el empirismo de

_ los grandes industrialistas han podido resolver satisfactoriamente: ¢l contrato muitiple de
trabajo y la realizacién de este... en un ambiente de agradabilidad, emulacién y com-

pafierismo™. *

Gonzalo Aguirre Beltrén desarroll6 la teoria de la aculturacién del cambio cultural.
Sus obras tratan de esta teoria y su metodologia en una regién o situacién intercultural,
investigando la estructura social de dicha regién. Para él ~ el cambio cultural es una de las
pocas constantes de la existencia humana, pues en toda sociedad existen fuerzas a favor
del cambio, generadas dentro del grupo o fuera del grupo y fuerzas contra el cambio. La
‘acciébn de las mismas se traducen en cuatro procesos, que Aguirre denomina invencién,
aculturacién, endoculturacién y, dominical, en el sentido de dominacién™.

_ El proceso dominical es el juego de fuerzas que hacen posible la dominacién y los
mecanismos que se ponen en obra para sustentarla, entre los que se destacan: la segre-
gacion racial, que separa los extranjeros de los nativos; el control politico, que deja a la

* ARZE, Q. Oscar. Del indigenismo a la indianidad. En FRANCHA,, a. (cOMP.). pAG. 22
MIRKO, op. cit. Pag. 44
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mayoria sin participacion, la dependencia econdémica que reduce al indigena a la condi-
cién de instrumentos de uso, ¢l tratamiento desigual que segrega los servicios y la religién
cuando se convierte en instrumento de dominio.

Con Aguirre Beltrin el indigenismo mexicano prueba que la accién y politica indi-
genista si han logrado la cristianizacién y mexicanizacién del indio. Que la absorcién de
los valores indios por parte de la cultura nacional implica la supervivencia -no la
aniquilacién cultural- de esos valores en el proceso irreversible de aculturacion. Que la
mexicanizacion del indio no podia hacerse de otra manera, ya que todo ¢l siglo XIX debe
contemplarse desde la perspectiva evolucionista de convertir una sociedad heterogénea en
la homogénea liberal, que tenian los paises desarroliados de Europa. Que los indigenas no
formaron minoria por que desde la independencia tuvieron el camino abierto a la integracion.

Dice Alfonso Caso: “No hay, en consecuencia, para resolver ¢l problema indigena
sino un camino; el Gnico cientificamente correcto y también el Gnico justo y generoso:
hay que incorporar la comunidad indigena a la gran comunidad mexicana, transformar
cstas comunidades llevandoles lo que ya existe en otros poblados del pais... Puesto que
no se trata de un problema racial, sino de un problema de atraso cultural, lo que se nece-
sita es transformar los aspectos negativos de la cultura indigena en aspectos positivos y
conservar lo que las comunidades indigenas tienen de positivo y \til: su sentido de comu-
nidad y ayuda mutua, sus artes populares y su folklore. No tenemos derecho a destruir esas
formas de cultura ; dentro de la cultura nacional, la variedad es necesaria”.

Pero ¢l proyecto de la cultura nacional uinica es un proyecto oficial que propone un
nacionalismo cultural, es la expresion de la Revolucion mexicana triunfante, que naciona-
liz6 la concepcion clitista y cosmopolita de la cultura ¢ impuso un programa alternativo @
partir de formas y contenidos que se asumicron como neta y uniformemente mexicanos.

El mito de una sola cultura nacional es la meta de la revoluciéon pero la unidad
nacional no se ha logrado y se ve amenazada por la diversidad de lo mexicano. La

i6n esta amenazada y la unidad cultural nacional es hacia lo que debe confluir la
accion de la escucla, ¢l sistema politico, los simbolos nacionales. La reforma agraria y en
general la politica econémica tiene que reforzar esta® intencién uniformante. Estas son
las ideas vertebradoras del plano general de vida al que debe ajustarse la sociedad mexicana.

Esta cultura dinica reclama ser el resultado de un largo proceso histérico, de ahi la
valoracién de lo arqueoldgico y la construccién de una historia oficial selectiva y heroica
en la que todos los eventos que la forman, desde ¢l mas remoto pasado son finalmente
escalones que conducen al triunfo de la revolucién y a la permanencia de sus gobiemos.
Asi, a diferencia de los proyectos sustitutivos, los mexicanos se proponen construir a par-
tir de lo propio y no sustituir con lo ajeno.

* ibid. Pag. 440
ibid, Pag. 446
ibid. Pag. 45
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Es por otra parte una cultura popular, porque aspira a ser la cultura de las grandes
mayorias, como porque adopta indiscriminadamente muchos productos de la creatividad

cultural, especialmente en el arte y las artesanias. “Ante el cosmopolitismo europeizante
hay un intento por afirmar un rostro propio que se quiere sintesis de los miltiples rostros
que en la realidad conforman la nacién™.

Proyecto al margen y por encima de la Nacidn es la cultura que el estado de la revo-
lucién ha creado y que corresponde a ese mismo Estado generalizarla empleando para ello
los recursos que la Nacién ha puesto en sus manos. En contraste con los proyectos susti-
tutivos la participacién popular no sélo se admite sino que se desea, a condicion de que
se de en los marcos previstos por la propia cultura oficial.

Blmdngemsmomex:canoﬁxcmﬁssmtcmﬁhcoyclennﬁcoqueelmdxgemsmo

: fue México el que tuvo los mayores y mejores representantes: Gamio (quien

‘acufi6 el término integracién), Alfonso Caso (quien lo perfilé) y Aguirre Beltran (el de

~ mayor vuelo intelectual), reconocidos como los fundadores del indigenismo no solo en
‘México sino en Latinoamérica.

. El Peni aparece mas bien como receptor del indigenismo mexicano, proyectado, en
mpmwmetapa,ahmﬂménsohuelmdmybmdigemporpemmsqmscplmtm
con pasién el tema, particularmente entre 1924 y 1936, condicionados por la situacién
- politica del pais y precedido por los discursos con sentimientos humanitarios dirigidos a
lograr reinvidicaciones sociales para la supervivencia (Dora Mayer) a legalizar derechos
individuales promoviendo en los estratos gubernamentales con leyes favorables (Manuel
Yareque Espinosa) o ideologizados con politicas contestatarias que suponen la incom-
patibilidad del indio y el mestizo.

No tiene, comparativamente en México, la legitimidad y la fuerza como discurso
‘oficial y proyecto estatal, aunque se lo haga desde el Estado o contra el Estado vigente
(Valcarcel, Mariategui). Tampoco tiene el mejor sustento en la investigacion cientifica o
‘s pobre en la elaboracién antropolégica, ca y aplicada. El mas acucioso investigador
fue Hildebrando Pozo Castro (1890-1945), quien en sus ensayos se dedicd a sustentar ¢l
mito de la comunidad a partir de la rica experiencia personal como profesor y como fun-
cionario y de la paciente labor de recopilacién de mitos, creencias y otras actividades que
constituyen una etnografia detallada de distintos sobre los que describe los aspec-
tos culturales, analiza la informacién, denuncia la :’ulucm,haccsugerencmspuacl fun-
cionamiento de la comunidad. El mismo reconoce que su obra “adolece de grandes vacios
como los de una fuente de informacién més vasta y una estadistica pormenorizada’, ana-
liza importantes aspectos, pero sobre todo denuncia la situacién y hace sugerencias para
clmcjommwnmdelaoomumdad. Pero no fue Gnicamente fuente documental o un sim-
ple reservorio de informacién para la generacién de los veinte. Fue més bien un puifiado
QMdcadeasﬁmquchmmmmenbMdel “Peni y su camino socialista”™.

Para los mexicanos, la investigacién cientifica es un constituyente ligado plena-
mente al objetivo de la politica de integracién a través del desarrollo de la comunidad indi-
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gena. Investigar, desarrollar, integrar es la tesis de Manuel Gamio, el fundador del indi-
genismo. Investigar para identificar lo negativo que define el atraso y el subdesarrollo y
lo positivo y util que es necesario conservar (su sentimiento de comunidad y ayuda mutua,
sus artes populares y su folklore), para lograr el mestizaje fecundo y formar la nacién
coherente y definida, es decir, la verdadera patria. El indigenismo politico, es el indi-
genismo cientifico. Con Gamio nace el indigenismo cientifico.

Los valores negativos o positivos que la comunidad indigena debia conservar o re-
chazar corresponden a la cosmovision del cientificismo positivista como unicos valores
universales y no desde los valores de la propia cultura. Maridtegui, por el contrario, valo-
ra el mito contra el cientificismo positivista, a diferencia de Valcarcel, quien, en otro
momento de su vida, como funcionario del Estado, reivindica el indigenismo cientifico.

Segiin Valcércel el cientificismo positivista es vidlido como nueva etapa del indi-
genismo en ¢l que concurren la consciente participacién de los beneficiados, las realiza-
ciones gubemmamentales concretas, la presencia y apoyo del Estado, los servicios y agen-
cias de ayuda técnica internacional y los institutos especializados. Dice Valcércel: "Han
influido poderosamente en ¢l cambio de orientacién los estudios de antropologia social,
que han enfocado el asunto no en el terreno abstracto ( “el problema indigena™ ), sino en
el de las soluciones concretas -alli y ahora- Se han realizado investigaciones... Se estd
enmendando el error de aplicar la ayuda técnica a ciegas, sin el auxilio del antropélogo...

hoywnunosalmcwdeloepnmmdespmyecto&ajémesegnsadosdellnmm
deEmologiadelaUmvermdadMayordeSaanos

CONCLUSIONES

El indigenismo politico fue, ante todo, un proyecto hegemoénico y activo intelectual
y politico de la primera mitad del siglo XX, que hoy, ampliados grupos de la poblacién
‘aun mantienen como deseable. Es sustitutivo porque amplia la supresién de las culturas
‘reales. La politica indigenista de integracién es por tanto un ejemplo acabado del pen-
samiento uniformante y sustitutivo que yace en el fondo del proyecto cultural: la diversi-
dad étnica y cultural queda reducida a un rico folklore. Y como todos los proyectos susti-
tutivos, ¢s una manera de excluir por més que se presente con un discurso igualitario y
democrético.*

Con el indigenismo critico, diremos que por mucha sustitucién y proyecto nacional
homogeneizador, no es posible su cometido porque esti presente desde su concepcion la
exclusién de la mayor parte de la poblacién.

Ni en México ni en ¢l Peri, no hay ni ha habido nunca uniformidad cultural. La
diversidad no es obsticulo ni para la unidad nacional ni para el desarrollo y avance de la

* Ibid. Pag. 496
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sociedad en su conjunto y de las socioculturas en particular. Todas las sociedades poseen
una cultura propia y las capacidades para transformarla y enriquecerla creativamente cn
su propio beneficio. El empobrecimiento y estatismo de las culturas no es inherente a cllas
o a su inviabilidad presente y futura sino al secular sistema de dominacién y opresién que
ha reducido su control cultural y constrefiido sus posibilidades de creatividad.

-4
»e

La unidad nacional es la unidad de lo diverso, el ambito comiin para el didlogo y el
intercambio fecundo, como garantia de unidad nacional. El derecho a ejercer la propia
cultura crea condiciones para aprovechar total y efectivamente el rico y variado patrimo-
nio cultural del pais, contrario a la seleccién impositiva.

~ Con Franch, resaltamos que dos factores sobresalen en el proceso del indigenismo
wwsigloxx,cuandosuacciénessigmﬁcaﬁva,pmunhdohfotmany trans-
f icion del Estado, consolidando y formalizando ¢l control de la poblacién, del territo-
o y el ejercicio de la hegemonia, lo que implica la accién continua de la accién del
ﬁlhdo sobre el territorio, sobre los pueblos que 1o ocupan y sobre los diversos ambitos de
la vida cotidiana como la educacién, el desarrollo, las pricticas culturales, etc., de tal
‘manera que como estrategia del Estado, su dindmica se desplaza de la diferenciacién a la
integracién y homogeneizacién y viceversa. Por otro lado la presencia y desarrollo de las
‘ciencias y técnicas de comprensién e intervencion sobre la sociedad y la cultura. No es
des llado afirmar que la antropologia indigenista a lo largo de media centuria del indi-
‘genismo modemno (1920-1970) ha estado al servicio de la politica indigenista de los
gobiernos de México y Perii. Y que la antropologia ¢s una ciencia que se funda al servi-
gio del Estado, para sustanciar a la nacién desde la tradicién. Hacia 1920 se redescubre al
indio que ha conservado su cultura bajo la politica republicana homogencizante y los
gobiernos tratan, no de asimilarlo sino de integrarlo, este redescubrimiento exige (influ-
enciados por las teorfas y los métodos de investigacion de las escuelas cultural de estados
~ Unidos, social de Inglaterra y Etnologia francesa) definir al indio, analizar su integracion
“ala cultura nacional y estudiar esta en toda su complejidad. Son dos factores que en buena
‘medida estin condicionados por la debilidad o fuerza de sujetos-objetos afectados: los
pueblos indigenas y sus movimientos.

!r” 3

a Con Wade también podemos afirmar que sin adherirnos a la visién abicrtamente
. racista y sustitutiva que tenian los negros y de los indigenas americanos los primeros
observadores del siglo XX, su intenso trabajo etnogrifico durante los afios treinta y
cuarenta allané ¢l camino para que se tomara, de alguna manera en serio el punto de vista
“aborigen™ aunque con sus propios problemas que posteriores enfoques no se atreven a
negar. Igualmente, los andlisis marxistas populares criticados ampliamente legaron una
clara comprensitn de las desigualdades de poder que un anilisis histérico no puede soslayar.



