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AMAZONAS EN LOS ANDES
LUIS MANUEL MONTENEGRO P.|

Solo al parecer lo titulado es un exceso imaginario.

Sostener ésto y reconocerlo, es dar paso a quienes el tftulo les hace imaginar
representativamente a las amazonas de Orellana deambulando por estos
pardmetros serranos y, en repercusion de esta forma de imaginar, otro dislate
como resultado de los estudios etnoliterarios en nuestra Escuela, razén
suficiente para oponerse a la apertura de nuevas promociones en Pasto.

Nada de lo referido es invento. Y si en adelanto de lo que podrfa esperarse tras
el nombre uno insinia que podria ser el devenir del yagé en los Andes,
erudito se aleja con asombro y se escucha: ;jpero cémo, no sabes que el yagé
solo se da en los cdlidos y himedos sueclos amazénicos? Se sabe el caso de
alguien que lo intentd adaptar a otro clima y simplemente no dié la pinta.

Pero la nominacién no viene de la voluntad personal del suscrito, sino del
reconocer una insistencia no clara, no diffana ni bien definible, no consciente
y no bien representable, en el curso de los caminos de investigaciones
etnoliterarias varias. Sin el engorro de las encuestas, la participacién interactiva
di6 lugar al encuentro con indices y asombros cuyos matices en el cuerpo de
los mitos, en los actos rituales y en los cantos de la poesia parecen venir del
adentro de la selva. Tampoco con la avidez de la posesién de los datos, sing
mds bien con los ecos, los vestigios, los pedacitos, lo no visto, lo no oido, lo
elidido, lo eufemizado, etc., se pudo romper con la prelacién de lo representa-
ble y lo icénico, para damos cuenta que por esta fascinacién se habian dejado
por fuera muchas dimensiones y encuentros. En estas lineas que vienen
esperamos compartir algunos encuentros con las voces que desde el viento,
permiten al poeta decir que:

Universidad de Narnifio.
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“Llevo en mi una oscura tremolacién sin fin,

un fluir, un rumor sin orillas.”

Con nosotros, una muestra del encuentro se dié el afo pasado cuando al

eferirnos a la raduccién en el sincretismo, se produjo el devenir con la imagen

a Viuda de inmensa boca abierta, afirmando entonces que "no solo traduce

el .,. o a la devoracién, cuanto también al trance por venir, €l pasaje hacia

estado s alterados de conciencia, ésto es, segin la explicacién de investigadores

©Omo *William Torres, cuando hablan de la significacién del bostezo en las
mas del yagé, es decir, en el umbral del conectarse con otras trascenden-

T
"1 N

a, si bien el dato del bostezo evidentemente se ofrece en la ingestién del
¢ y acaso ése sea el significado de las cerdmicas llamadas como "gritonas”
. m su carga de invocacién, desmesura, devorar y trance transformativo,
.' D s¢ olvxda que ello venia enmarcado como un brote que devenfa gracias a la
xiliaridad del verbo quechua NAHUI, el que, junto con el poder o la facultad
2| ver, también significaba "rostro” y ojo, es decir un mirar desde adentro al
al se habia llegado por el trance de una gota de agua que era tragada por la

PDejemos apuntado ésto de la auxiliaridad quechua y la visién intima desde el
vientre de la Madre Tierra, no como retérica, sino como procedencias del

imaginario colectivo.

sxgmemc encuentro se efectud en el desarrollo del trabajo de campo de la
estigacién "Rituales y Sincretismo en el Resguardo Indigena de Ipiales” y

devino en una construccién de una casa. Una vez que la han edlﬁcado '
”1-n: do la solidaridad de la minga, la accién todavia no concluye: hay que
olver la casa. La voz que habla de la envoltura es de Leovigildo Pantoja y
viene de Chiranquer, segin la incorporacién textual de los investigadores
-.'4 aro Flérez y Edmundo Osejo, egresados del programa de Ewmoliteratura:

“...Hay necesidad de extender la accién preventiva
- contra los males y conjuros de los enemigos, al espacio
que rodea la casa; por €so se debe envolveria en un
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Y-

cerco de guantos blancos o rojos: asi las energias
perniciosas serdn atraidas y destruidas por esta mata, la
cual usualmente estd sembrada al frente de la casa.”

He aquf que viene la memoria de la envoltura que antafio se hacfa con losi
recién nacidos, ahora en proyeccién sobre la vivienda de los hombres. Y a la
funcién protectora del guanto se allega la funcién inicial de las maticas de
sdbila flotando en el aire de la entrada de algunas casas. Ante ésto, que puecde
ser solo un agilero regional segiin la evaluacién racionalista, interviene Gasion
Bachelard, quien juzgaria que con estos actos de envoltura, los hombmsi

"aspiran a determinar el valor humano de los espacios de posesion, de los

espacios defendidos contra las fuerzas adversas a los espacios amados.™, en
el universo de lo imaginario.

Los hombres del campo de Chiranquer sabian que el Guanto tenia ese poder de
atraer y destruir las fuerzas perniciosas, un poder realzado en el ritual que
determina el valor humano que transforma la simple vivienda en especial
morada. En cambio, nuestra visién positiva encuentra, si acaso, que popular-
mente es lamado borrachero y que también se conoce como guamuca, nombre
€ste que para el sacerdote Luis G. Moreno se traduce: ]

"... Tal vez de waminka, soldado valeroso y veterano,
capitdn afamado: la fruta o pepa del guanto, con la cual
los muchachos suelen hacer simulacros de batallas
campales."?

Quizds en el juego de la batalla campal, los muchachos estén mas cerca del

' OSEJO, Edmundo, FLOREZ, Alvaro. Rituales y sincretismo en el Resguardo
Indigena de Ipiales. Pasto: Universidad de Narifio. Escucla de Posigrados. Maestria en
Emoliterawura, 1992, p. 67.

?  BACHELARD, Gaston. La poética del espacio. México: F.C.E., 1976. p. 28.
*  MORENQO, Luis Gabricl. Quechuismos del habla popular narifiense y Toponimias.
Pasto: Tip. Javier, 1987. p. 46.
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| ,z - del Guanto que la aproximacién etimolégica. Pero otra raducci6n, la del

iga de Tandioy-Mafla-Levinsohn, perfila un matiz del vegetal como_huamuca:
urbolito cultivado, de olor desagradable... sirve para matar pardsitos, después
¢ la trasquila de la lana.™

mico es otro nombre popular para sefialar al arbolito del cual se extraen los
es narcéticos de la llamada burundanga para fines delictuosos. Pese a su
endencia quechua, no se registra en el diccionario Inga, mas si persiste su
z de fdrmaco para Luis G. Moreno:

"Voz quechua, dice la R. A. ...un arbusto silvestre de la
familia de las solandceas, variedad del esmamonio, de
follaje sombrio, hojas grandes, dentadas, blancas y
moradas y fruto como un huevo verdoso, erizado de
puas, de olor nauseabundo y sabor amargo; es narcotico
y venenoso, pero lo emplean como medicina en las
afecciones del pecho".”

""" ersistencia protectora de la envoltura del guanto se reitera en palabras del
e gador Bemardo Martinez, segin las cuales es cierto que el vegetal repele
mado mal que sucle atacar a las aves domésticas.

‘ el encontrar que el cerco vegetal atrae para destruir, que alin €n juego

batalla simulada no deja de ser un debate y que tanto en la muerte de
ardsitos 0 en la repelencia de males hay una activa intervencion del guanto,
,_gdnllcva al reconocer que su nombre es una derivacion del verbo quechua

,'rd'fefine a WANTU como la accién de llevar.

3

%10 también de detener, como lo conciben los hombres de Chiranquer.

TANDIOY, MAFLA, LEVINSOHN. Diccionario inga. Pasto: Ed. Townsend, 1978,

MORENO, L.G. Op. cit., p. 33.
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Si bien para ellos el cerco se ubica en una zona de peligro, para otros llama la
atencion esa fuerza mitica que concilia los contrarios; lo positivo de la contrs
y el remedio con lo nefasto de la narcosis y atin de la muerte, sentido éste
sucle primar cuando de la accién verbal se pasa a la imagen sustantivada del
GUANDQO, un espanto mortal flotando en el aire con la inexorable amenaza
llevarse a los vivos que tuviesen la desgracia de toparse con €l, hacia Ia "ot
vida". Dejamos entre paréntesis esta notoria derivacién sincrética, para seguir
con la fuerza de llevar en términos de proteccién y encontrar con que en
Cumbal, para cruzar ciertos sitios donde lo sobrenatural puede intervenir para
alterar la vida humana, el santo remedio nace del portar tres hojitas de guan 0.
En el devenir de la cubierta protegiendo todo el cuerpo, el color del guanto no
hace imaginar la metamorfosis del Sacharuna o el "hombre de la selva”, una
memoria amazonica en los Andes.

Siempre en torno al poder, el imaginario colectivo se activa con la evocaciér
de brujas que se aparecfan junto a los arbustos de guanto en visperas del Dia
de Animas para robar sus flores. Y cuando el racionalismo esgrime el gastado
cliché de "cuentos™ para rechazar estas apariciones, el acartonamiento results.
rasgado por la presién de un simple gesto, el que va de la mata a la oreja de
la bruja, pues la flor era colocada sobre la oreja izquierda.

{Qué quiere decir ésto?

La pregunta es justa y nace del observar que la ubicacién de 1a flor no es en.
el lado derecho. Acudimos al imaginario y allf se halla que para proteger a los.
nifios, cuando es de cruzar sitios sélidos, basta una hojita, esta vez de ma CO,
eso si, colocada del lado izquierdo.

El no disponer de un diccionario espafiol-quechua hace acudir al diccionario
Inga y allf se nos dice que izquierdo es lluki y con esa pista hasta el Diccion
rio Kechwa-espaiiol de Jorge A. Lira , donde aparece llo’ke, que evidenteme _
quiere decir izquierdo, mas también nos aporta el afecto, el calor, la emociés
de que asf se designa al lado del corazon.

Llegar a €sto es regresar un afio en la memoria, cuando Elizabeth Kramer nos
ofrecfa la imagen del picaflor o quinde asociado a lloke, por encontrarse en la
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10 izquierda de HUILLAK UMU, el Sumo Pontifice Solar en el Incario, el
abre sabio, el vidente, el augur, formulando de paso el rasgo holfstico del
miento andino y de que todo juega entre si, en la forma como lo estamos

experimentando de la mano del guanto. Recordemos entonces que menos que

,“-‘ *0no, una imagen sustantivada, el guanto es un verbo y ahf tenemos que del
ado izquierdo emerge el verbo llukina transportdndonos significaciones
ce reanas al poderto que circula entre la bruja y el sacerdote solar, pues llukina
e§ "untar, ungir, trastocar, dafiar, tirar, errar, disparar, lanzar, volcar."®

Hemos anotado los verbos que actuarfan en la intervencién de las tres hojas de
uanto, la hojita de marco y la flor en la oreja.

Pero hay otros verbos cuya presencia es intelegible por esa fuerza que permite
d eohabxtacnén de contrarios en el guanto y que, desde la cercanfa de
.' ocar” permite el derivarse de "corromper” y el “daiiar”, efectos que
orresponden a los "hechos” que se suelen atribuir como de brujerfa.

0 una vez que hemos mencionado el verbo "trastocar”, a su voz aletea, en
'_ inmovilidad, el quinde que hemos visto como imagen en la mano izquierda
de Huillak Umu y desde las inconmensurables alturas andinas, se dispara, se
ir , s¢ lanza hacia abajo, hasta aparecer en unas palabras que dicen:

"El abuelo ensefia que Fisido Isuma se potencia en
devenir colibri para obtener el fuego que posee Muing-
gena y compartirlo con la gente, alld en la Amazonfa.
Colibr{ rapta el fuego que cuida la hija de Muindgena y
lo comparte con los Muinane, los Bora, los Uitoto, con
toda la gente."’

~ * TORRES FERNANDEZ DE CORDOVA, Glauco. Diccionario kichua-castellano.
Tomo | Cuenca: Casa de Ia Cultura Ecuatoriana, 1982, p. 179,

' TORRES, William. "Bico Ero Toi Ara Cuaragua, Cucrpo y espacio en ¢l chamanis-
10", en: Revista Mopa Mopa No. 5. Pasto, 1990, p. 30.
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El chamdnico devenir colibri es el que nos interesa, en especial por el chisme
que el paujil macho difunde y que causa su muerte a manos de Fisido: "Fiside

Isuma es tuerto, chi jui!"®

Sin caer en lo pintoresco, la posesién de un ojo (nico asociado a un sabio, &
un vidente, a un augur, a un chaman no se queda en el Amazonas ni en ¢l
devenir colibrf, pues, como veremos en su momento, este encuentro en
adentro selvdtico tiene la energia suficiente para acercarnos otros devenires,
pero ya en retorno a las alturas andinas.

Conducidos, pues, por el accionar del guanto desde el interior de su cerco
protector, hemos llegado hasta imaginar al quinde chupando de la flor d
arbusto. La resonancia de su poderio contra las "fuerzas perniciosas” se puede
manifestar en voces particulares:

"Desde nuestros antepasados es utilizado como una
contra que aleja la envidia, el odio, malas amistades,
malos espiritus y cura ¢l mal hecho,... también se barre
la casa con €l para protegerse y alejar los maleficios. Se
dice en Cordoba (Males), donde es casi costumbre,
cocinar la hoja del guanto junto con la ruda, el marco,
hasta obtener ¢l zumo de estas plantas para luego hacer
un riego sobre los sembrados para adquirir una buena
cosecha."®

Bueno. Al haber recomrido una regién donde el papel protector juega un rol
bastante importante encargado desde las cristianas d4nimas benditas a los fieles
difuntos, de las cruces de cementerio a las cruces de ramo bendito vigilando los
sembrios y aiin reales huesos de caddver enterrados en el campo, guardadoq
en alguna parte de la casa o sirviendo de utensilios para el revolver la masa qu&

' TORRES, W. Art. cit., p. 31.

2 CHAVES, Inés, ENRIQUEZ, Bertha. Comentario al verbo del Guanto. Pa
Universidad de Narifio, Programa de Filosofia y Lewums, 1993,
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(Que decir ante todo esto que trae y lleva el guanto?

No es que no haya palabras Ellas pueden venir en el avance de comentes :
agua que diluyen la imagen de la manca en la conﬂucncm de la operacién

parentela del mito y el rito con la oracién y la misica y de ahf el acontecer
po€tico, con todo lo cierto que ello sea, no es por esa via general, sino por los
actos de los hombres que, al envolver su vivienda, nos revelan el amor que
defienden y nos hacen caer en cuenta del devenir de la casa de habitacién en
MORADA, es decir un ensalzar, un exaltar, _un actuar donde se efecma

encuentro no es voluntarioso, individualista ni por azar. Menos que un
resultado, es un efecto del tratar de acoplarse al recorrido de los quingos que
son las trazas de nuestro imaginario regional. Y por ello, el desplazamienio
desde lo vegetal hasta la poesia, desvirtia el concebir que nuestro imagi :
solo sea, reductivamente, un halo envolvente de la materialidad.

Y ésto, pese a que la simbélica de la envoltura resulte ser como tan antigua-
mente indigena.

Y no solo éso. También entrecruzada en el sicretismo de la etnias, tal como lo
expone Silvio Luis Haro Alvear en un informe en el cual, pese a lo referencial,
el guanto interviene alegéricamente como si fuese un Juan Evangelisa
preparando el devenir del llamado Rey de los Vegetales por los maestros
sabedores del Putumayo. Dice Haro Alvear:

"También venerdbanse el Floripondio o Huantag (Datura
Arbérea, si es la flor blanca, y Datura Sanguinea, si
roja), empleado como vomitivo para tomar el jugo de
otra planta sagrada, el Jayahuasca (liana amarga) o
Ayahuasca (liana de los muertos), por las visiones
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sicodélicas (sic) que provoca, y que es ¢l Natema (de
los) Jibaro, el Ejajé (de los) Tukano, el Yagé o Uffua
(de los) Cofane, el Nepe (de los) Colorado, el Maicoma
del Brasil, el Pindé (de los) Cayapa...""?

Ahora, cuando el guanto va de primero para la accién de "otra planta sagrada”,

uln'famos qué dirfa quien sustenta la natividad amazo6nica del ayahuasca
iecesitando o dependiendo de la mediacién de una mata andina. No siendo
slevante el saber exacto de como es que ésto ocurre, al margen y al centro, lo
e resulta innegable es lo que se implica nuevamente como de cruce que hay
ue subrayar, por un devenir que procede desde la accién de los hombres
mvolviendo vegetalmente una vivienda, estableciendo un adentro y un afuera
gparados por la fajadura vegetal del guanto asi situado en una zona de peligro,
ona de cambio, zona de transformacién y de encanto, de unién y de
i6n, acabando, completando la hechura de la casa en morada.

devemr en contra de las "energias perniciosas” por la accién del enlace en
glea, en disputa, puntualizado en los Andes por el guanto, no era en
.‘-,,-, encia una representaciéon inmdévil y petrificada, ain mads, cuando por
faro Alvear se habia visto esa relacién entre la mata andina y la amazoénica.Y

asf cuando en una visita que Luis Eduardo Luna hizo al programa de la
estria en Eoliteratura, trajo consigo unas fotograffas de las pinturas de
ablo Amaringo sobre sus Visiones del Yagé y en ellas pudimos ver unos
piz0s de configuraciones variadas, a veces quingos, a veces volutas, a veces
fn plinados como espiraloides, en otras lineas zigzagueantes entrecruzadas
sf, rodeando a quienes ingerian el yagé y Luna nos dijo que estaban ahi
s formas, para operar, para proteger o para atacar, segin las disposiciones
la intervencién del médico vegetalista y que ellas tenfan por nombre el de
NAS.

5, na es un verbo quechua, como para retraer del pasado de este escrito,
e se dejé apuntada la auxiliaridad de este idioma andino. Vamos entonces al

," _“ HARO ALVEAR, Silvio Luis. Mitos y cultos del reino de Quito. Quito: Ed.
icional. 1980, p. 142
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diccionario de Torres Ferndndez de Cérdoba:

Tinkuna V. Juntar, unir, completar; ajustar; encontrar;
confiar; mezclar: comparar; adecuar; traducir; encadenar;
esposar, acoplar; enlazar, trabajar; refiir, pelear, disputar;
abrir con llave.""

Esto es gncontrar, como mds de una de las coberturas de tinkuna, el que éste
es el verbo que lleva el guanto en su devenir cercando la morada.

Ahora, si para Haro Alvear el guanto mediaba para la accién del yagé, baj
de las frias alturas a las cdlidas profundidades del adentro amaz6nico, ahora
desde esas lejanfas que el guanto repercute las resonancias de las variedades
verbo tinkuna.

(Pero solamente el guanio?

"Y entonces nuestro imaginario y el de muchos se
despierta y atrae de la memoria colectiva el caso de lo
llamado como "espanto”, sea que este mal sea dafio o
pueda recibir oros nombres como susto, mal aire. mal
de dnimas, etc. Muchas, incluso jévenes atin, recuerdan
que su sintoma se expresaba por medio de una desnive-
lacion de las extremidades de los infantes, un desacople
en consecuencia que habfa que remediar y en ésto, lo
del venf, venf, venf nifio a t casa, como canto. tanto
nos lleva como nos hace encontrar, es decir tinkuna, y
ver que en el rito curativo lo que se pretendia era juntar, 1
unir, completar, ajustar, adecuar, como acciones tendien-
tes a enlazar y hacer captura de lo separado o alienado,
para reintegrar, recuperar la unidad, solventar la pérdida “

TORRES FERNANDEZ DF CORDOVA Op. ¢it p 76
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de aquellos que habfan sido llevados""

Un testimonio andino en particular encontrado por Josefina Solarte y Marfa
aquel Buchely, egresadas de Etnoliteratura, se inscribe en este flujo de

“Una vez me trajeron un nifio que habfa estado jugando
con los hermanos y se habia caido en una zanja. Yo lo
recibi, lo senté en mis piernas y le quité los panalitos.
Como se acostumbra en estos casos le medi los piecitos
y, jclaro!, estaba un piecito mds corto. Medi con la
rapadura ¢l pechito y tenia ese corazén hinchado y el
pulso, despacito, despacito no mds se lo sentia. Entonces
le pregunté a la mamd, que dénde se habfa caido, para
irnos a traer ¢l almita. Y como era muy temprano, nos
fuimos ese mismo rato... Cuando ya llegamos, con un
saquito del nifo, la fuimos trayendo: jveni, veni, Bertul-
fito, no te quedarfs, veni, veni, veni!, asi cantando y
llamando, nos regresamos hasta que llegamos. Se lo
pusimos el saco al nifio, alli ya volvié por fin el alma al
cuerpo! |Y se curd, oigal""

/o por J. G. Frazer éso del alma externada, sino por la zanja, hendidura en

nds alld de la simple division geomérrica, éste caso de Cumbal permite allegar
ra voz que atrae aquf otros sitios especiales:

"El indigena cumbe describe y piensa que existen
muchos caminos solos, con un gran misterio. Lugares
con encanto, quebradas, puentes, bosques... y se atribuye

- ¥ MONTENEGRO PEREZ, Luis M. Nawi: El imaginario de las huacas en Narifio.
asio, 1993, p. 58. (Inédiwo).

*  BUCHELY, Maria Raquel, SOLARTE, Josclina. Tierra de las tres esquinas. Pasto:
versidad de Narino. Escucla de Postgrados. Maestria en Ewnolitcratura, 1993 p. 127
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que alli «hay una mala parte, un mal espiritu, la malho-

ra »n16

Si escribo que en la cita anterior hay algo que merece sacarse aparte, porque
lo que dice se expresa de manera tan natural que suele pasar desapercibido, es
también porque lo que dice aparece como ingrediente de muchas histo as
andinas y, si caigo en la tentacién de acudir a la expresién "modelo reducido”
de muchas vivencias y somatizaciones, no es tanto porque proceda de un autor
conocido, sino porque "lo reducido”, incluso figurativamente pequeiio,
diminuto, segiin informes recogidos "among cannibal tribes” en los afios 1908
y 1909 en el Amazonas nor-occidental, pertenece al mundo del futuro y al
cuerpo de las almas. Y esta envoltura de palabras, que sin embargo atrae | :
lejano de otros tiempos, solo para enmarcar una linea:

"hay una mala parte, un mal espiritu, la malhora..."

¢No hay ahf la magia que junta, reune, anuda espacio (mala parte) con tiempo
(malhora)? ;No es una intervencién de una dimensién con otra?

En la confusién de los lfmites y la movilidad de las dimensiones, es posible en
el futuro, la emergencia de la alteridad en m4s de una realidad. Al referirse
los Andes narifienses en una investigacién excepcional, el profesor Doumes
Mamiam dice: :

"Partes éstas tan altas o tan profundas, de rayos y
carbuncos, donde hay luces que enceguecen, tdbanos
acuciantes que chupan el alma yéndose y volviendo,
lluvias de granizo morado, cachudo y lenguas pirafiescas
de ovejos encantados que roen las rétulas y las coyuntu-
ras, que inmovilizan miisculos y huesos, que lo encogen
dejdndolo impotente en el centro de la perfecta soledad
y ¢l sinsentido. Puentes de cabellos y tineles tramados
con variedad de hilos y sentidos, tejidos de belleza y

' BUCHELY, M.R., SOLARTE, J. Op. cit.
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perdicién que trastocan y reversan los mundos, pero
donde a su vez, se va mezclando con espiritus y dioses
"felizmente sf, felizmente", a veces para siempre.""’

ahe de estas palabras hay muchas traduocnom Mas, ﬁ]émonos en ésa

o del cruce imagmaﬂo dmamizado por la traduoc:én que de su encanto
» tan hacer las palabras. No basta que tras la imagen se halle el mito de los
agones. Es la imagen de la r6tula y su relacién simbélica con el movimiento,
ido que aparece realzado en la novela Narifiense En_El Corazén de la
a Virgen de Julio Quifiones, como fruto de su propia convivencia con
Nonuyas de la wribu Uitoto en la primera década de este siglo. Allf el
pvimiento no es el fisico, sino el de la vida que debe retornar en una nueva
. imacién. Son las cenizas de la rétula de Efuysitofe que debe ingerir la hija
¢ éste, Moneycueiio, en el ritual de su matrimonio, para que el espfritu vuelva
vistago que se conciba. Es igualmente ir mds adentro, hacia adentro de
elva, hacia Puerto Narifio cerca a Leticia, llevados por la recoleccién de
ugo Nifio y hacia arriba, hacia el mito de la génesis de los hombres tikunas.

i veremos la rodilla de YUCHE inflamarse tanto hasta hacerse transparente
‘ :Ynchc inclinarse sobre ella y, "Al acercar mds los ojos, vié con sorpresa
, alld en ¢l fondo, dos minidsculos seres trabajaban.” Y serd una pareja; ella
"'_:: do un chinchorro, €l tensando un arco. Ellos nacen al reventarse la rodilla.
ecen mientras Yuche muere.,

denos que una prueba material, pero méds que un estimonio arquooléglco por
lduhz inconsciente tan apreciado porque viene de una experiencia colectiva,
preciemos lo que vale ese adjetivo "'piraiiesco’”.

,""’oomo es dificil abandonar lo representativo para devenir en cambio en lo
: .:,,:t wrio, nada mejor que los testimonios de la historia para testificar presen-
a8 amazénicas por las alturas andinas, aunque para ello tengamos que

3 ” MAMIAN GUZMAN, Dumer. La danza del espacio, el tiempo y el poder en los
del Sur de Colombia. Cali: Universidad del Valle, 1990, (Tesis para la Maestrfa ¢n
in Andina).
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retroceder hasta 1565, en esta prictica de acercar lejanias en que hemos venido
incurriendo.

cncuamoscmﬁmalamsencmdehecmmdehsgesmsdemf

cién histérica, o independencia del dominio hispénico. Enclaﬁoseﬁalado,"
lo cuenta Luis Millones, ocurri6 lo que se llamarfa La Rebelién de las Huacas:

"Sus predicadores irrumpicron -desde lo que ahora es el departamento de
Ayacucho- por los obispados de Lima y principalmente del Cuzco, instruyendo
a la poblacién indfgena en el ritual de purificacién que los preparaba para ls
transformacién de la sociedad. El mensaje decia que "No creyesen en Dios ni
en sus mandamientos, ni adorasen en las cruces, ni imédgenes ni entrasen en lag
iglesias, ni se confesasen con los clérigos, y que ayundsen ciertos ayunos en §
formas y gentilidades que tenfan de costumbre en tiempo de los incas, ni

comiesen sal, ajf, ni maifz, no teniendo cépula con sus mujeres, solo bebiends
una bebida de chicha destemplada sin fuerza alguna."'® .

Hay mds de dos cosas en las prescripciones rituales, que aiin contempo ,
mente pueden producir la unién, el encuentro, el TINKU, la ]unmra
reconocimientos amazénicos en los Andes. Las fuentes de aquello en que _
basa Luis Millones o, quizds €l mismo, no dan cuenta referencial del rito en &
Pero por sus efectos podemos darnos cuenta de la pinta del mismo y dejar qu ¢
el tinku se produzca en nosotros, otra vez desplazdndonos hacia 1565. |

"Llos mismos predicadores plantean que esta vez, "las
huacas no se metian ya en las piedras, ni en las nubes, ni
en las fuentes para hablar, sino que se incorporaban ya
en los indios y los hacian hablar... Y asi fué que hubo
muchos indios que temblaban y se revolcaban por el
suelo; y otros tiraban de pedradas como endemoniados,

MILLONES, Luis. Historia y poder en los Andes centrales. Madrid: Alianza, 1947,
p. 166-7. [
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"wl9

g haciendo visajes, y luego reposaban...

acaso ¢l efecto mencionado no produce el tinku, veamos lo que el resto
e la comunidad hacfa con aquel que lo habfa sufrido.

"...y llegaban a €l con temor, y le decfan que qué habia
y qué sentfa; y respondfa que la huaca fulana se le habia
entrado en el cuerpo y luego lo tomaban en brazos y lo
llevaban a un lugar diputado, y allf le hacfan un aposen-
to con paja y mantas. Y luego lo embijaban..."*

s aquf un asunto de huacas. No, desde luego, al interior de ellas solamente en
a reduccion de dep6sitos circunscritos a tesoros traducibles en vil moneda, tal
omo es la creencia de los guaqueros que, con la esperanza del enriquecerse en
esos, violan el sentido perdido de las huacas como sitios de veneraciéon y
ulto. Sin embargo, persiste el 4mbito de la dimensién mortuoria en esa accién
el embijar o volver o tornar de color rojo, a quienes habfan sufrido la
acorporacién de una huaca, por fulana que fuera, por cuanto €so s¢ hacfa con
ps restos de difuntos, es decir, el trato, culto, mafiay o convenio con ellos.

in ¢l embijar entonces, en el trato como de antepasado entonces, lo que
allamos es un cordaje o huaska con los ayas o difuntos antepasados, en 1565
omoviendo el cambio, la transformacion, el cataclismo en fin, eso que en
uechua se llama pachakuti y que, aiin con toda la ignorancia del mismo por
| peso de la historia que hunde la memoria indigena, puede atin brotar como
egrura en las blancas memorias al recordar a Fray Ezequiel Moreno Diaz,
uien, en alguna ocasi6n de las luchas que sostuvo, habria augurado que "Pasto
gsapareceria y en su sitio quedarfa la Laguna de la Cocha."

s bien, este pachakuti que esta vez nos acerca a NOSOros Mismos,
ente procede de 1565, pero haciendo parte de las profecfas huakas sobre

¥ MILLONES, L. Op. cit., p. 169.
%,
B bid., p. 169,
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el destino que les estaba reservado a los espaifioles:

"...cuyas ciudades serian anegadas y que la mar habfa de
crecer y los habfa de ahogar porque de ellos no hubiese
memoria. Todo esto era parte de la profecia ... de la que
sf se conserva un escueto enunciado: "las dichas guacas

harfan otro mundo nuevo."*

Desde la mencién de la "malhora”, estamos con este cruce de dimensiones de
tiempos y espacios, yendo y vuuendo como si tuviésemos "una fluidez en el
andar para atravesar espacios y tiempos"”, es decir, una atribucién que
encarmna regionalmente en notables personajes indigenas como Juan Ct iles,
quien por Cumbal, en la palabra de Doumer Mamiam, nos hace reconocer el
encuentro no solo con un Mundo Nuevo en nuestra regién, sino también con
alguien de atribuciones chamadnicas, si nos fijamos en lo que de él se dice:

"Cuando entraba a la Laguna Verde salia toro. También
se hacia tigre y andaba por el Mundo Nuevo, Cascarillo,
el Tambillo, El Tambo, el Gritadero, Chuchala, Marpi y
Mayasquer. Por esos montes bufaba como buey y
cuando llegaba a la casa entraba por la tronera y como
un gatazo."*

No dejemos que el devenir antiguo del colibri nos entunde con las imédgenes
Juan Chiles-toro, tigre, buey y gatazo entrando por la tronera, no. Todavil
estamos en los comienzos. No podemos hablar de los secretos atin. No sabemos
qué repercute en eso del comer sin sal y se mantiene en el "cuy preparado sin
sal" del que habla Doumer Mamian en registro de la memoria andina curiosa-

mente junto al misterio del "penetrar por la espiral, para talvez asf, por fin,

% Ibid., p. 171,

2 MAMIAN GUZMAN, Dumer. "Por la senda de Juan Chiles”, en: Mopa Mopa.
8. IADAP, Pasto, marzo 1992, p. 29-30.



saliendo por el Dedo de Dios, llegar al jardin de la salud y la sabidurfa."*
fodavia queda para nosotros la gracia del misterio en los encuentros investiga-
tivos, como éste del Pico Gualcald, el Dedo de Dios, "cuando Undmaray, devi-
piendo saberes de las plantas, agarré un bejuco por su punta. Y el bejuco no
ra otro que el "dedo fndice de Undmara”, y aspir6 la savia, el fndice del
spiritu del Yage y tuvo la visién, la revelacién ..."*

* ra nosotros la revelacién tiene distintas pintas convocadas por la cobertura
el guanto, como si hubiésemos salvado las chontas que por el encanto del
uerto Chispas en su pelea con el Guangas o ¢l Pilche separaron los Andes del
mazonas, pues la envoltura mégica deviene en ser la espiral, el churo
scaracolado o los conos espiraloides, las tinkunas del yagé en el inconsciente
¢ los hombres de Colimba o de Mallama que aspiran a salir por el Gualcald
thora revelado como dedo de Dios, el yagé mismo. Y tanto o menos que la
vidente funcién protectorante de la envoltura, su forma de capacho nos trac

dimensién de los hechizos y el mito de las cenizas de la Moledora
spa siéndose afuera del continente transformador como moscas, para devolver
ton las enfermedades el mal del sacrificio de ella. Metidos en el giro, el
apacho deviene en ser cocha y nos aboca al leer en el movimiento de las
jguas del lago de la regién del Guamués su venir al espacio desde un
srmidable escupitazo de la Viuda. Y como lo escupido es de poder y
nsporte, ahf vamos hasta el fondo de las huacas de los Pastos y en su cocha
entral, pues de centro tenfa que ser, ahf encontramos lo lejano, mientras en los
jordes, en su ruedo, en su envoltura, aquello que da la tierra y es comida y
ebida en las cerimicas. No. Todavia estamos en los umbrales. Todavia las
slabras en nosotros estén lejos, aunque hayan sido ya escritas. Hay ain otro
ais mds verde. ;Y es de €l que viene la poesia?

~ "Eran las verdes hojas -la c€lula viva, el instante
" imperecedero del paisaje-

eran las verdes hojas que acercan en su murmullo
las lejanias sonoras como cordajes,

- MAMIAN GUZMAN, Dumer. La danza del espacio..., p. 12,

i" NINO, Hugo. Primitivos relatos contados otra vez. Bogoth: COLCULTURA, 1977,
l. 2.
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las finas, las desnudas hojas oscilantes”.

deseantes de sus hojas.
hojas con finas voces
hablando al mismo tiempo, y que no eran
tantas sino una sola, palpitante
en mil espejos de aire, inacabable
hoja himeda en luces,
reina del horizonte, 4gil
avecilla saltante, picoteando por todos
los aros del horizonte, los aros cintilantes".

Esa oscura tremolacién sin fin, ese fluir, ese rumor sin orillas, esa muju'
es la misma miisica avanzando con brisas de bosque, en nosotros, en 2 urel
Arturo, en sus hojas sedosas que ascienden hasta ser estrellas, son fragancis
penumbra, ;son de pinta de yagé? y
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