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LAS BRUJAS Y LA INQUISICION

IGNACIO ABELLO"

El tema de la brujerfa ha sido tratado en miiltiples ocasiones y son muchas
teorias que sobre €l se han desarrollado, teorfas que van desde lo sociol6gi
a lo puramente religioso, pasando por lo antropolégico, lo mitico, lo politi
etc. En este escrito, nos ocuparemos fundamentalmente de los textos en
cuales este problema aparece, para ver la manera como surgen ciertos concep
que, por ser pronunciados por la autoridad que estd legitimada, tienen alor
verdad. L

El caso concreto de la brujeria es sin duda interesante, porque en €l se ve &
mucha claridad la manera como una concepcion teérica va a convertirse en |
realidad padecida por un grupo social, dependiendo tnica y exclusivamente
quien plantea el saber, y del poder que tiene quien lo ejerce, en este case
Iglesia, a través de la Inquisicién. Porque, como lo veremos mads adelante,
distinta la verdad creada sobre las brujas en Espaina, de la que se desarroli
América, y de la que se impuso en el resto de Europa.

Aunque el tema de la brujeria se remonta en el tiempo y se habla de brujase
distintas épocas de la historia, la mayoria de las veces se confunde con
hechiceria que tiene que ver mas con la historia de la medicina, en la meds
que las personas dedicadas a esta actividad usaban yerbas o investigaban sofi
su poder curativo o su manera de hacer dafo. En cambio la brujeria es|
fenémeno tipicamente cristiano, porque se trata de un pacto celebradd
generalmente entre una mujer, perteneciente a esta religién, y el demonio, &
y como lo define la religion cristiana; como que existe un saber especifico g
se llama Demonologia. | !

En 1484, a raiz de una serie de levantamientos populares ocurridos en el s
de la actual Alemania, levantamientos que se prolongaron durante buena
del siglo XVI, el Papa Inocencio VI dicté la Bula "Summis desideran

" Umiversidad de los Andes.
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fectibus” en la cual se decfa que: "muchas personas de ambos sexos,
idando su propia salvacién, y desvidndose de la fe catélica, se han entregado
kemonios fncubos y siicubos”. Con este documento qued6 abierto el capitulo
la brujerfa, y fueron suficientes tres afios para que dos de los mds importan-
inquisidores, Jacobo Sprenger y Enrique Institoris, también llamado Kramer,
fbieran un manual inquisitorial titulado el "Malleus Maleficarum”, cuya

si6n espafiola es "El Martillo de las brujas”.

e manual nos ensefia todo a propésito de las relaciones entre ¢l demonio y
mujer, y dedica gran parte de €l a explicarnos por qué son las mujeres y no
[hombres los que celebran esos pactos. Para esto los autores van a retomar
a la radicién de los padres de la iglesia, asf como de sus mejores tedlogos,
2 mostrar por qué la mujer es inferior al hombre y al mismo tiempo por qué
1 la que a través de la sexuvalidad incita al hombre al pecado. Dice el
eus, citando el Eclesidstico XXV, 15, 16, 19, a Mateo XIX, 10 y a Juan
stomo: sobre Mateo XIX: "De la malicia de las mujeres habla mucho ¢l
,, idstico: no hay peor veneno que el veneno de la serpiente, no hay peor
) que el odio de un enemigo (de la mujer). Prcfcnrfa vivir con un leén o
b un dragén que con una mala mujer..." Y concluye: "toda malicia es nada
mparado con la malicia de una mujer”. De donde Criséstomo, hablando sobre
ixto de Mateo, no conviene ¢l casarse, dice: "qué otra cosa es la mujer sino
enemiga de la amistad, la pena ineludible, el mal necesario, la tentacion
fural, la calamidad deseable, el peligro doméstico, el perjuicio delectable, el
gl de la naturaleza pintado con buen color. De donde puesto que repudiarla
'.., do, y hay que conservarla, entonces nuestro tormento es fatal: o bien
er un adulterio repudidndola o vivir en medio de disputas cotidianas™'.
Y
"Ademds de ello, la razén natural explica que es mas
carnal que el varén, como se demuestra por sus muilti-
ples torpezas carnales. Podria notarse ademis, que hay
como un defecto en la formacion de la primera mujer
porque fue formada de una costilla curva, es decir, de

Kmemer & Sprenger Bl Martillo de las brujas. Trad, Miguel Jiméner Monteserin
e Felmar 1976 p 99
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una costilla del pecho, que estd torcida y es como
opuesta al varén. De este defecto procede también que,

como es animal imperfecto, siempre engafia."*

Mids adelante nuestros inquisidores continiian esta descripcién de la mujer.
los siguientes términos: "Finalmente, examinando los camnales descos de
cuerpo: ;de dénde proceden tan innumerables males para la vida humana?
justo titulo podriamos decir con Catén de Utica: si el mundo pudiese estar §
mujeres no vivirfamos jamds sin los dioses. Pues realmente, si no existiese |
malicia de las mujeres, sin decir nada, incluso, de las mujeres, el mumn
quedaria entonces libre de perjuicios innumerables. Valerio escribe a Rufin
Td no sabes que la mujer es una quimera, pero debes saberlo. Este monstn
toma triple forma: se presenta bajo la forma de un leén radiante; se mancha e
un diente de cabra; y estd armada con la peligrosa cola de un escorplén. Lq :
quiere decir: su aspecto es hermoso; su contacto fétido; su compaiiia mortal’
Toda esta argumentacién, la terminan de la siguiente manera: "Concluf
pues: todas estas cosas de brujeria provienen de la pasién carnal, qu
insaciable en estas mujeres. Como dice el libro de los Proverbios: hay
cosas insaciables y cuatro que jamas dicen bastante: el infierno, el seno estér
la tierra que el agua no puede saciar, el fuego que nunca dice bastantc. Par
nosotros aqui: la boca de la vulva. De aqui que, para satisfacer sus pasiong
se entreguen a los demonios. Podrfan decirse mds cosas, pero para q ien e
inteligente, parece bastante para entender que no hay nada de sorprcndente. :
que entre las mujeres haya mds brujas que entre los hombres. En consecuenci
se llama a esta herejia no de los brujos sino de las brujas, porque el nombre §
toma de lo mds importante. Bendito sea el Altisimo que hasta el p --

preserva al sexo masculino de un ataque semejante: el que ha querido nacer y
sufrir en este sexo le ha concedido el privilegio de esta exencién.™

Fue con este marco tedrico elaborado a partir de la doctrina de la iglesia sobn

2 Ob. cit., p. 101.
* Ob. cit, p. 105.

* Ob. cit, p. 107,
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~ wjer que la inquisicién va a actuar, convirtiendo la teoria en valor de
i verificable empiricamente, en la medida que por distintos medios, que
desde el pleno convencimiento subjetivo hasta el de la tortura, se obtenia

espondencia de la conducta femenina a la doctrina oficial. Es interesante
er caer en cuenta que, desde un punto de vista metodolégico, el tratamiento
'wr ial se acomodaba perfectamente al rigor de lo que llamamos el método

entifico. Este fenémeno de la brujeria viene a ser uno de los ejemplos mds
de la manera como se construye la verdad, pues lo que es realmente
nte aquf no es las formas violentas que se legaron aplicar, sino como
4 teor(a ejercida desde un poder determinado, puede llegar a construir
rones de conducta reales que correspondan a los enunciados en la teoria, de

qne en un momento dado se hayan presentado manifestaciones individuales
eolectivas de esta naturaleza que correspondian exactamente a lo descrito por
manual, y por esta razon fueron muchas las que confesaron espontdneamente

manu
r brujas.

Lbien es cierto que estos planteamientos sobre la mujer no son nuevos, como
0 habiamos anotado, lo que estos inquisidores aportan es interesante, porque
primer lugar sistematizan todo un cuerpo doctrinal disperso; en segundo
gar, lo unen a un tema central, como es el del pacto con el demonio; en
ger lugar, le dan un contexto dentro del nuevo orden social que se comienza
pivir, y en cuarto lugar, hace culpable a la mujer no solamente de ser mujer,
mo lo habia planteado la doctrina, sino se agrega un nuevo eclemento:
Ipable de haber escogido libremente, por voluntad propia, de ser bruja; pues
bien es cierto que ella tiene todos los defectos anotados por la doctrina de

-

liglesia, también es cierto que tenfa la posibilidad de no serlo.

) efecto, lo que antes era una condicion especifica que podia llegar a ser
atrolada por medio de la penitencia, por ejemplo, ahora va a ser la prueba
pesaria y casi suficiente para ser condenada. Pero, jexactamente de qué se
acusa? En primer lugar, de hacer pactos con el demonio, lo cual quiere decir
s es una relacion dual, que no existe intermediario, como ocurrird en el siglo
Vil cuando se dé el fenémeno de las posesas, y que por consiguiente la
sponsabilidad de las partes en la celebracién del pacto es total, porque en

tima instancia es la voluntad de celebrar o no celebrar ¢l pacto la que prima,
40 que en consecuencia determina la libertad de la accion, de acuerdo con la
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legislacién naciente que sobre contratos desarrolla la incipiente sc “’. _
mercantil. En este sentido vemos como las caracteristicas de la brujeria
través de ella la mujer, van correspondiendo a un tipo de sociedad que
feudal, como generalmente se ha creido. oL
¥
Habfamos anotado que este fen6meno era tipicamente cristisno por
caracteristicas de las personas que celebran el pacto; la pregunta que surge ¢
(e6mo puede ¢l demonio actuar en el mundo?, porque tampoco es féc:l n -;
que pueda discurrir libremente por ¢l mundo como un poder independien
podcr de Dios, si se tiene en cuenta que ¢l poder del mal no es pnmana
cristianismo. La respuesta se tomo del discurso de la teologia, la cunl
sentado unos pnnuplos para su comprension, segin los cuales Dios p
el mal en el mundo, sin quererlo, para lograr la perfeccion del universo y g
esta permisién era el resultado de que todas las cosas reciben su ser de Dic
se encuentran ordenadas de acuerdo a un fin establecido por €L |

De estos postulados se concluyd que el demonio no podia actuar indepe
dientemente de la permision divina, debido a que era una criatura creada, com
todo en el universo, por Dios, y que, en consecuencia, todo su actuar en |
mundo tenia la autorizacién divina. Era Dios ¢l que estaba de acuerdo pa‘m{ {‘j
el demonio celebrara con las mujeres estos pactos y los celebrara de acuen
a su condicion de ser especificamente mds carmal que el hombre, por = l"_
Malleus dice: "Dios permite con preferencia €l maleficio contra la poteng
genital, a causa de la primera corrupcién por el pecado que nos alcanza pot
acto; luego con preferencia también contra el miembro de esta potencia genits
incluso hasta llegar a su ablacién total "® L

Nos preguntamos por la acusacién, y respondimos que se le acusaba p
celebrar un pacto con el demonio; ahora, a partir de una explicacién de cardcy
teolégico sabemos que el contenido de ese pacto tiene que ver con |
sexualidad. Nos falta saber cémo actia y cuiiles son los poderes de la bruja
vez celebrado ¢l pacto, pues el pacto otorga un poder a quien lo celebra y ¢
poder hay que cjercerlo. "En la Bula -dice el Malleus- se trata de los sik

*Ob. cit., p 17



REVISTA MOPA - MOPA 165

pdos para infectar médgicamente el acto venéreo y el feto concebido: primero,
mastrando a los hombres a un amor desordenado; segundo, bloqueando su
plencia generativa; tercero, escamoteando el miembro propio para tal acto;
uarto, cambiando madgicamente a los hombres en bestias diversas; quinto,
pruinando la fecundidad de las mujeres; sexto, causando abortos; séptimo,
reciendo los nifios al demonio."® Hay algunos otros poderes que concede el
0, como el de causar dafio a los animales y a los frutos de la tierra, pero
vncnenasermargmalcsconmlacnénalpoderdeacm&rsobmlasexuahdad

e los otros.

'G

Con este poder, la mujer pasa a tener el control total de la sexualidad masculina
 gparentemente, adquiere un dominio sobre €l hombre, pero solo de manera
te, pues nos encontramos frente a un tipo de poder realmente extraio en
i medida que va a producir efectos inversos, es decir que se vuelve contra
juien lo ejerce, pues la persona que lo ejerce, por ¢l solo hecho de ejercerlo es
tusada y condenada por ejercerlo. Mientras tanto, la que se suponia que era
‘victima, en tanto que victima condena al vicuimario. Es un tipo de relacién
salmente tinica, pues el ejercicio de un poder siempre ha conducido a la
qafirmacion del mismo y del saber que practica, mientras en este caso se
uelve como un bumerdn contra quien lo practica, a pesar de que se reconozca
| poder y el saber del mismo.

i ¢l hombre es la victima de la mujer, todas las posibilidades deben estar
ontempladas, para que se pueda invertir la relacién, pero también todas las
ispuestas deben estar dadas; cjemplo: jpor qué un hombre puede tener
'ones sexuales con una mujer y no con ofra?, respuesta: "si se pregunta
ymo hace esto el diablo, hay que decir que impide la potencia generativa, no
on un impedimento intrinseco lesionando el 6rgano, sino extrinseco,
diendo el uso. De donde, porque se trata de un impedimento artificial y no
ural, puede obstruir con relacién a una mujer y no a otras, como quitando
§ excitacién a la concupiscencia con aquella y no con otra™. Pregunta: jpor

% Ob. cit. p. 107

hsea. ¢ 12054
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qué un hombre puede perder su miembro viril hasta la muerte y otm
solamente de manera temporal?, respuesta: en el primer caso la bruja que’
causé no sabe curarlo, mientras que en el segundo caso si sabe. Esto se de
a que existen brujas de tres géneros distintos: "Unas hieren y curan.
hieren y no pueden curar, otras parecen curar iinicamente”®. De esta m :-‘
quedan cubiertas todas las posibilidades y todas las mujeres son por prin p
sospechosas pues sea cual fuere la conducta sexual de un hombre, siempre _”f
una mujer la responsable, y por consiguiente el hombre queda libre de cualquig
responsabilidad con relacién a la sexualidad, con todo lo que esto pue
implicar.

A
-

o)

LA INQUISICION Y LAS BRUJAS EN ESPANA. b
Y CARTAGENA DE INDIAS

i 4

1478 y 1482 son las dos fechas a partir de las cuales la Inquisicién en Espai
empieza a desarrollarse. No entraremos en la discusién de si a partir de &
comienza una nueva Inquisicion, en el sentido de que deja de ser dclcgada. a
convertirse en una Inquisicién de Estado Unica, en la medida que sols

tuvo esas caracteristicas en Espania. Simplemente nos atenemos a la parlQ
general con la cual estdn de acuerdo todos los estudiosos del tema, y es g
nunca un monarca tuvo tanto poder frente al Papa, en cuanto al ejercicio de
Inquisicién se refiere. ~
El objetivo para el cual Fernando V pide a Sixto IV en 1478 el nombramie
de tres inquisidores, y en 1482 el de sicte mds, es el mismo: vigilar .f
conversos andaluces y castellanos que hacen prdcticas judaizantes. Es
vigilancia y persecucién es la que va a dominar la Inquisicion espanola y ¢ < 'f
ese punto de vista los otros temas van a ocupar un lugar secundario en la mis
de los inquisidores que fueron aumentando rdpidamente, sin que esto signifi

un desinterés y abandono completo por otras herejias. y

- - ]
Lo primero que hay que mirar son los textos © manuales con los cuales |

"Ob it p 134
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uisicion espafiola actué, y alli nos encontramos con la primera sorpresa en
jei6n con nuestro tema, y €s que tanto el Repertorium inquisitorum
liccionario del Inquisidor) editado en 1494 en Valencia, como ¢l Directorium
guisitorum (Manual Inquisitorial) de Nicolau Eymerich publicado por primera
2 en 1376, y reeditado con los comentarios de Francisco Pefia en 1503 en
celona, no toman en cuenta, ninguno de los dos, "El Martillo de la Brujas".
10 no quiere decir que no acepten la presencia del demonio o que duden de
poder; lo que sucede es que lo ven mds como un posible culto de latrfa al
Monio que como un pacto con la mujer y mucho menos como la adquisicion
ciertos poderes por parte de clla. De hecho, en el texto de Eymerich, que
jomé Torquemada, no se mencionan las brujas, sino "los demondlatras o
ocadores del diablo™, y en el Diccionario, cuando sc explica lo que
gnifica bruja, lo primero que se pregunia es: ";Existen las brujas?, gsi
jstiesen y si uno las encontrara, los inquisidores pueden perseguirlas?"'.

IS0
d

e factor fue muy importante en el desarrollo de la Inquisicién espaifiola y si
en hubo mujeres que fueron llevadas a la hoguera después de haber sido
sntenciadas con el cargo de ser brujas, y fueron muchos los juicios que se
lizaron contra acusados y acusadas de brujerfa, también es cierto que en
minos generales la Inquisicién espafiola siempre cuestiondé la existencia de
| brujas y sus poderes, y por €so sus sentencias en la mayoria de los casos
beron benignas si las comparamos con la sentencia a muerte que se dictaba en

resto de Europa.

fs que la Inquisicién espaiiola es mds tolerante y le deja mds espacio a la
, (0 es que la mujer s¢ labra su propio espacio y desarrolla un
gnsamiento mds auténomo e independiente mds préximo a la modernidad que
ypropia Espaia como nacién? Son dos preguntas complejas que merecen un
go estudio, pero que podemos responder con una primera aproximacién. No
$ muy claro afirmar lo primero aunque se ha insinuado por varios autores; sin

".'",'Eymcrich. Nicolaw. Pena, Francisco. Le Manuel des inquisiteurs. Trad. Louis Sala-
folins. Paris: Mouton, 1973. p. 68-72.

g 1 Le dictionnaire des inquisiteurs, Valence, 1494, Trad. Louis Sala-Molins. Ed. Galilée,
il p. 410
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embargo, es evidente la rigidez de esta institucién, hasta el punto que sef
decir que toda persona que tuviera criterios que no repitieran textualm
dogma cristiano, tuvo que ver alguna vez con los inquisidores. En s
estricto, todos aquellos que manifestaron su concepcién del
intermedio del arte, la literatura, la politica, la ciencia o la ensefianza fue
por lo menos declarados sospechosos, y desde esa perspectiva es imposib
declarar a la Inquisicién espafiola méds tolerante que las otras del resto
Europa. I

Entonces, ;por qué la mujer no va a ser, en términos generales, perseguic
Quiz4 la respuesta la encontramos en la afirmacién inmediatamente anterior,
decir, en que se considera que ella no tiene nada que aportar, que d -vj’.
manifestar, por ser ese el terreno especifico del hombre, el cual debe
vigilado, mientras que lo que afirme o diga ella carece de sentido, salvo
haya sido dicho bajo la guia o tutela de un hombre.

!:‘:'

Veamos un poco mds de cerca el problema. Durante el siglo XV1 en Espana
va a dar una situacién muy interesante, y €s que mientras en el resto de Eurg
¢l fenémeno es del pacto de la mujer con el demonio, en la peninsula la muj
habla con Dios. Es, podemos decir, el fen6meno inverso, pero al mismo tiem
es el espacio especifico donde la mujer se va a manifestar con la independenc
de criterios con relacién a los saberes establecidos y al poder del hombre,
mujer se va a salir del marco establecido por el campo mds peligroso, p —=‘,
mismo tiempo mds seguro: la religién. Es asf como nos vamos a encontrar ¢
las beatas que buscan la perfeccion y pretenden comunicarse con Dios, o
general con el fenémeno del misticismo, donde Santa Teresa es modelo, §
logra expresar de la manera mds bella en sus escritos, algunosde
hermosamente eréticos, las experiencias de su amor a Dios a través del ejempl
del amor humano.
Es cierto que Santa Teresa estuvo varias veces convocada por la Inquisic
pero nunca fue juzgada, entre otras cosas, y de esto quedd constancia, DOT
obediencia, porque nunca puso en duda el poder de su confesor, porque siemp
respetd el orden externo establecido, y fue eso lo que le permitié construir i
espacio y orden interno que no hacia competencia con las formas del pode
exiermo
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as beatas que también pertenecen a una corriente mistica predican un
-: ndono en Dios y con algunas variantes todas pretenden llegar a la
ffeccién. Ellas van a tener una repercusién social en la medida en que,
pntrariamente a Santa Teresa, no van a permanecer dentro de un convento,
0 que serdn modelo viviente dentro de las ciudades, compartiendo con los
obres sus penurias, O, en otros casos excepcionales, siendo consejeras
spirituales de la nobleza como en el caso de Felipe IV quien se rodeé de ellas,
endo por consejeras a Sor Maria Agreda y a Luisa de Carrién quien: "habia
andado en Carrién de los Condes (provincia de Palencia) una hermandad de
votos, defensores de la Inmaculada Concepcion de la Virgen, que contaba en
525, con 40.000 congregacionistas, entre los cuales figuraban Felipe 1V. sus
ic os, la infanta que estaba en las Descalzas Reales, el principe Alberto de
»ya, cinco cardenales, y que tenia mds de 150 conventos.""’

Jodas estas mujeres van a ser seguidas por la poblacién y muchas de ellas
: santas; sin embargo, también van a ser acusadas, como pertene-
es a la secta de los alumbrados,- ante la Suprema, y la respuesta del
inal va cambiando con el correr del siglo, pues pasa de sanciones como la
t’,i 1 o los azotes, a declararlas privadas de la razén. El castigo pasa de la
tura del cuerpo a la tortura del alma, como anota M. Foucault para el caso
ke Fre cia, a finales del siglo XVIII. En Espafia, dos siglos antes y por razones
en distintas, la mujer es condenada al silencio, su palabra no tiene sentido y
consngmente no debe ser tenida en cuenta. No se castiga por ir contra la
dad que posee la religidn, se castiga porgque la razén no reconoce esa verdad
por consiguiente la razén se ha perdido. Por primera vez se enfrenta la razén
| la verdad, e indirectamente se reconoce la posibilidad de un discurso al
argen de la fe, aunque sea declarado ingenuo, tonto y loco. De esta manera
i mujer que no se encuentra dentro de los miarcos convencionales no va a ser
gnida en cuenta, es un verdadero paria social; sin embargo, algunas de ellas,
Liravés de otra forma del discurso religioso, van a ensefiar un camino distinto,

de las posibilidades del encuentro de si mismas en una dimensién del ser que
gicapa al orden del saber convencional y por consiguiente estdn planteando la

- -
-1‘0. LIS

___

3

Benassar. Barolomé. Inguisicion cspafiola: poder politico y control social  Trad laviey
e Barcelona Critica 1984 p 174
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posibilidad de crear otro orden del saber para acceder a otras formas d
conocimiento.

Este es el marco general con el cual se instala la Inquisicién en América y i
concretamente en Cartagena de Indias. Las pautas y criterios que rigen i
Espaiia, son trasladados a América sin ninguna variante y asi fueron '
el 30 de Noviembre de 1610 cuando fue leido en la catedral de Carts
edicto de fe en el cual se sefialaban los procedimientos y atnbucxonu—
tendria el recién instalado tribunal de la Inquisiciéon. En este edicto, adem ‘_
hablar de la ley de Moisés, es decir, detodoloquchacfaret‘erenc:aalos
conversos, y de la secta de Mahoma, de la de Lutero, ydelosahun
mencionan otras herejias de la siguiente manera: "O si sabéis o hnbéis
decir otras algunas herejias, especialmente que no hay paraiso o gloria para |
buenos, ni infierno para los malos, y que no hay mds de nacer y morir; |
algunas blasfemias hereticales, como son, no creo, descreo, reniego contra Dig
nuestro sefior, y contra la virginidad y limpieza de nuestra sefiora la _
Maria, o contra los santos y santas del cielo, o que hayan tenido familiare
invocando demonios y hecho cercos, preguntindoles algunas cosas y esperan
respuestas de ellos; o hayan sido brujos y brujas; o hayan tenido pacto tici¢
o expreso con el demonio, mezclando para esto cosas sagradas con profar
atribuyendo a la criaura lo que sélo es del Criador...""

Sin embargo, la realidad americana es bien distinta de la espaﬁola,
Inquisicién, sin comprender muy bien lo que sucede en estas tierras, ¥
ajustar las distintas doctrinas inquisitoriales a realidades que no le corresy

den, traduciendo a un lenguaje convencional y anquilosado el encuentro l
culturas: la indigena, la negra y la blanca espanola. Culturas que van
confrontar principalmente a través de sus ritos. En efecto, cuando la Inquis '_ Ot
se instala en Cartagena, ya ha pasado casi un siglo desde su fundacién, y g
una estructura social estable que obedece a los criterios dados por la metréy
Esto quiere decir que de un lado se encuentran los espafioles y los
detentan el poder y por consiguiente tienen los pocos puestos piblicos quel

- "
9 IS L
.

'*  Citado por Medina, José Toribio. La Inguisicién en Carntagena de Indias. 2:.’
Bogota: Carlos Valencia, 1978, p. 29.
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=- d requeria, y ademds ejercen el comercio. Del otro lado se encuentran los
llegadosoomoesclavosyposeedoresdetmafuerzade trabajo, y en
r escala los indios.

Carmgena del siglo XVII, es una pequefia ciudad con una moderada
fividad comercial, con un nivel de desarrollo cultural muy bajo, debido a la
de universidades, de bibliotecas, y en general de centros donde se pudieran
y desarrollar ideas. Desde ese punto de vista el esquema importado de
2 funciona en el sentido que la mujer blanca no tiene nada que decir ni
tro dcl contexto social ni dentro del familiar, pues allf 1a autoridad del padre
e los hermanos es total. Esta mujer desarrolla una vida de obediencia y
spone de mucho tiempo, pues su actividad es minima. Pero al lado de la
sr blanca espafiola y criolla, existe la mujer negra, la que ha venido como
va. que tiene unos valores culturales muy distintos, y también se encuentra
Estas mujeres son las que se van a conocer y las que van a
fercambiar valores, la una como ama, la otra como esclava o como liberta,
la otra como india. Este fenémeno va a ser especificamente femenino, en la
idida que la relacién que se establece entre los hombres blancos y esclavos,
de explotacién de la fuerza de trabajo, y en términos generales se puede
pCir que con mucha dificultad un esclavo podia acceder a los espacios
iliares del amo y mucho menos a la conversacién con €l. Por el contrario,
nujer negra permanece mas tiempo con la sefiora y las hijas de la mujer
_'f~: y es alli donde se comienza a dar una simbiosis entre las culturas.
ksde ese punto de vista, podemos decir que el verdadero mestizaje, el cultural,
) realizé la mujer, pues a pesar de que la negra y la india dependian en todo
' la blanca, fue en la cotidianidad, en medio de ese intercambio permanente
¢ creencias, de visiones, de actitudes, de valores, que se fue gestando el
estizaje, que fue surgiendo un mundo nuevo que ya no pertenecia de manera
ihnoma a ninguna de las tres culturas.

‘otra parte hay que tener en cuenta que los negros venfan de culturas
estrales que en nada tenian que ver con la europea, y que al verse
:gados de su tierra, de su religion, de sus costumbres, etc., van a, buscar
o mecanismo de defensa para poderse integrar a la nueva cultura que se les
mpone violentamente, sin dejar de lado sus propios valores, o por 1o menos
mtizindolos frente a los vencedores
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mminaron siempre el sentido del discurso del acusado, de tal mancra que lo
ho correspondiera de manera exacta a lo que la doctrina de la iglesia
steaba sobre ese tema. Es por eso que en el manual de Nicolau Eymerich,
te un capitulo titulado: "Las diez astucias de los herejes para contestar sin
fesar”, donde nos enseiia que lo dicho por un hereje no es lo que se dice,
potra cosa, que es lo que realmente debe entenderse y por lo cual se debe
er la acusacién.

nscribimos algunas, no todas, de estas "astucias”. "Los herejes sofistican las
guntas -y las eluden- de diez maneras. 1- la primera consiste ¢n responder
fvocamente -interrogado sobre el verdadero cuerpo. de Cristo, ellos
ponden sobre su cuerpo mistico. De esta manera, si uno les dice: "jcrees i
‘este sea el cuerpo de Cristo?”, ellos responden: "Si, yo ¢reo que eso es el
spo de Cristo” (entendiendo por ¢so una piedra que ven ahi, o su propio
¢mo, en el sentido que todos los cuerpos son de Cristo,-... 2- La segunda
siste en responder por adici6n de una condicién. -Si usted pregunta al
sado: ";crees ti que el matrimonio es un sacramento?”, él responde: "Si
% lo quiere yo lo creo" (debiéndose entender que Dios no quiere que €l lo
). 3- La tercera consiste en invertir la pregunta. -Usted pregunta: ";crees
gue ¢l Espiritu Santo procede del Padre y del Hijo?", y €l responde: ";Qué
% usted?". Usted le dice: "Nosotros creemos que el Espiritu Santo procede
Padre y del Hijo" y €l responde entonces "yo lo creo también" (debiéndose
gnder: yo creo que usted lo cree, pero yo no lo creo)".'* Las otras siete
ieias son del mismo tenor, y en ellas siempre aparece la férmula "debiéndo-
entender”, que es finalmente lo que se entiende y lo que aparece en la
elaracién. De esta manera nunca se puede tener la certeza que lo escrito
o declarado, sea realmente lo que el sindicado declaré, pues es evidente
s la propucsta de la Inquisicién es la de ratificar una verdad que la religién
¢, y por consiguiente el inico equivocado, o que quiere inducir al error es
acusado, en la medida que la verdad del texto no puede ser controvertida.
ite a esta posicion, nos encontramos con un fenémeno novedoso, pues, en
eipio, la verdad debe ser verificada; sin embargo, lo que nos enseia el texto
Evmerich es lo contrario: la verdad es, y por consiguiente todo debe ser

Eyinerich, Nicolun. Pefia, Francisco. Ob, cit, p. 126-127.
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se encargaron de criarla, en la medida que su tio poco tiempo tenfa para
yparse de ella. Fue tal vez por esa razén que a los trece afios la casd con don
wrés del Campo, perteneciente a la nobleza de Castilla, quien a su turno la
de6 de una gran servidumbre compucsta nuevamente por negras, indias y
ulatas 1al y como correspondia a una mujer de su posicién social.

lcaso de Lorenza, como el de muchas de las hechiceras, es interesante porque
mo resultado de su propia interrelacion, va a aceptar un doble saber, por una
1 el de la fe catélica, y por otro el de los rituales mdgicos, y en ese sentido
mbina en su vida cotidiana las oraciones y creencias religiosas en general,
i las préicticas de filtros y bebedizos. Sin embargo, en muchas ocasiones
s en conflicto, sobre todo cuando algin componente de los hechizos
tenece a la religién catdlica, como €n el caso de aceites o aguas consagra-
s. Allf, Lorenza separa los dos saberes y podriamos decir que reivindica la
dependencia y autonomfa de cada uno de cllos al no permitir que se

jirec: Cn.

dualidad finalmente no la supo manejar y decidié voluntariamente
e inclusive entrar al Convento de las Carmelitas Descalzas, desde
de pidi6 que la llevaran al Santo Oficio para declarar. Leyendo las
sclaraciones de Lorenza, que Sonia Goggel wranscribe'’, es muy claro que en
neiin momento aparece, por parte de ella, o de los._acusados, un cuestiona-
'f{«n o a proposito de ese saber; antes por el contrario, términos generales,
 puede decir que existe un reconocimiento de su efectividad, y de alli el
flicto frente a la poca efectividad, en cuanto a obtencion de propdsitos se
ficre, de la religion catélica, aunque sea claro para todos que los actos de
echicerfa no son de cardcter religioso.

0 €5a

NI SN

fuv distinto es el caso de la brujerfa, porque alli si se encuentra comprometida
 religion, en la medida que, por definicién, se trata de un rechazo al culto

B Goggel, Sonia. Las brujas y hechiceras frente a la Inquisicion de Cartagena de Indias
8 el siglo XVII. Monografia de tesis presentada en ¢l Departamento de Antropologia de la
piversidad de Jos Andes para optar al tiwlo de AntropSloga. 1990. (Esta monografia ticac,
enendientemente de los andlisis alli realizados, ¢l interés documental suplementario de
mecribir parte de los juicios realizados, de acuerdo a los legajos de los archivos de Sevilla
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cristiano, para ingresar en el culto al demonio. La brujerfa en Cartagena e
una caracteristica muy importante, que fue la de actuar en grupo, en la medic
que existfan reinas y madrinas, con un niimero de iniciadas a su alreded
dos reinas que hubo se llamaron Paula de Esquiluz y Elena de Vitori 3.
importante este hecho, en la medida que la caracteristica de las brujas, s¢
el Malleus, es que acuian independientemente, aunque tengan un&-‘-
comunitaria en ¢l momento del aquelarre. La existencia de las madri !
parucxpacnén en aquelarres especificos del grupo, aunque no exclufa el quet
ocasiones se reunieran varios grupos, nos muestran el cardcter de integraci
social y cultural que tenia la brujeria. L

LLa mayoria de las brujas eran negras y mulatas, por lo menos aquellas’
fueron juzgadas, pero eso no quicre decir que no pertenccieran a estos g
blancas y mestizas. )

La pregunta que tenemos que formularnos es la siguiente: (Es que e§
reuniones donde se realizaban una serie de actos, eran aquelarres tal como
llevaban a cabo en Europa, con todas las caracteristicas de presencia &
demonios y ¢jecucion de un ritual? La respuesta a esta pregnma es fundar
tal, porque si bien es cierto que se encuentran los juiCios con sus resg
declaraciones, también es cierto que todo es transcrito en el lenguaje
Inquisicién, es decir, de los valores propios de la religién y de sus creencs
y no desde la comprensién de quienes practicaban esos ritos, en la medida g
por la cabeza de un inquisidor no pasaba el que pudiera existir otra compre
si6n del mundo y de la naturaleza que fuera distinta a la de la iglesia, y pores
cualquier otra manifestacion era vista no como la expresiéon de otra culnn'a,

como un ataque al cristianismo, y por eso todo era traducido y comprends
desde ese lenguaje. ,
Aqui solamente hay dos hipétesis posibles: o bien aceptamos la existenci
un demonio real que se materializa, y se dedica a ensenar y a reproducir!
ritual en cualquier parte del planeta; o bien comprendemos que es la lnq Sici
la que reproduce su propio saber tenido como verdadero, a través de discurs
oficiales y de las formas como realizé los interrogatorios. De esta manerh |
que sucedfa era leido desde un discurso previamente constituido. En efecto ;
Inquisicion y concretamente los manuales que utilizaron los inquis .‘



=

REVISTA MOPA - MOPA 176

sometido a ella, por eso no debe ser verificada, sino que la verdad en &
verdad se impone. o

Tomemos la declaracién de Gerénima, bruja de Tohi, como ejemplo dn
acabamos de decir: "hacia muchos afios que era bruja y que su maestra
sido cierta esclaua que nombro, la cual le dio un unto con que se unto
pechos y deuajo de los brazos, y que acauvada de untar le dijo que dijess
enuir, enuir - que quiere decir, bamos de aqui, y que asimismo le dij
dixesse, que para que querian a Dios sino al Demonio, y que la (hcha
havia tomado un adufe(s), y comengando a tocarle decian, uengan u
llevennos, y que luego havian uenido dos demonios diciendo, uamos - uan
¢dngano, adonde esta mi muger, con lo que hauian ydo bolando al Paloque:
do, esta esta como media legua de la uilla de Told... y alli hallaron si
demonios, unos en figura de murciegalos y ottros de patos y otros de rratomn
otros de mariposas grandes, y el mayor, a quien todos bcncrauan,f
sentado sobre una piedra en figura de cabron negro, con cuernos en la ¢
pequefios, y cubierto el cuerpo con un paiio como calambé, cerce del
estaua puesta una mesa sobre unas palmas en el suelo, cubierta con ua
negro, y en ella havia gallinas aderecadas, patos y carnero y pan de Cast
todo lo qual hauia lleuado la Reyna de las brujas, que era amiga del ca _'; :
grande, y en la dicha messa no hauia salero y la dicha reyna tomo a est&'
mano y la higo hincar de rodillas ente el dicho cabron... pusso la 1
izquierda sobre la del dicho demonio, que era a manera de gatto... 1a dicl
Reyna cuando acauo de hazer el rreniego, le mando baxasse hacia attras
boluiendo las espaldas al demonio... y después de hauer bailado c¢naron tod
camne humana de la que hauian liebado las brujas, y la hauia cocinado
Reyna, y las gallinas, patos y carnero, que declaro hauia en la junt
offrenda que se le hauia ofrecido al demonio, despues de la orgia se
acostumbrada, su diablo dijo albique, albique, que quiere decir, andad
con esto, leuantando buelo, se fue cada qaal a su cassa."'?
: th

Esta declaracién con algunas variantes en las cuales se agregaban los nombi

¥ Inquisicién de Cartagena. Libro 1020, If 349r-350v, transcrito por Sonia Goggel |
Ob. cit, p. 382-383. '
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% demonios, o la descripcién del macho cabrio, o 1a forma como realizaban
to sexual, generalmente de manera anal, es lo que van a confesar todas las
y en ese sentido son una réplica de los aquelarres descritos por el

wemos duda sobre el hecho de que las reuniones tenfan lugar, como
oco podemos dudar de que allf se realizaban ritos, y, muy seguramente,
w0s de ellos copiaban lo descrito por los Inquisidores. Sin embargo, no
mos saber lo que realmente declaraban, aunque sf conocemos lo que qued6
to que, de acuerdo con el texto de Eymerich, no necesariamente era lo
rado, en 1a medida que el testimonio era interpretado y comprendido desde
je el inquisidor sabfa, pues en sentido estricto solamente se entiende 1o que
ibe, y con mayor razin en este caso en que el saber es absoluto. De hecho,
semos la manera como estd redactada la declaracién, vemos que no es
ada directamente de las palabras de la acusada, sino que es la lectura que
scribiente de acuerdo con el Inquisidor hace, pues no dice -desde hace
thos afios soy bruja y mi maestra es tal-, sino: "hacia muchos afos que era
2, y que su maestra hauia sido cierta esclava que nombro”. Vemos, a partir
estas y otras declaraciones, que los acusados no son los protagonistas
wtos de las acciones, que son otros los que cuentan lo sucedido, que son
‘lps que hablan por ellos, y desde ese punto de vista, ¢l que escribe es el
determina el contenido. Nos encontramos entonces ante un hecho de gran
lejidad, porque en sentido estricto no se puede hacer interpretaciones de
extos mds alld de lo que los mismos textos dicen, y desde ese punto de
4 tenemos solamente la vision de los inquisidores, porque aungue siempre
pretendido que los textos cuentan lo que realmente se hacfa en los
ss. consideramos que es claro que, por lo menos en el caso de

;~t_a a, estd perdido el real sentido de los ritos que se practicaban.

L .
5

ogiendo lo dicho hasta ¢l momento, podemos concluir diciendo que nuestra
s es que la Inquisicién tradujo a valores propios de la Iglesia, que en este
s eran los de la cultura blanca, las manifestaciones culturales de cardcter
jal del los pueblos vencidos, poniendo y describiendo sus manifestaciones
» si fueran parte integral de un todo especifico de la cultura blanca,
gonociendo y relegando al silencio y olvido los valores de las otras culturas.
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A pesar de esto, y aunque no podemos tener la certeza de que perm ?_
algunos de esos valores, si nos es claro que se ha dado un proceso de m mesti
cultural en el cual se interrelacionaron y mezclaron muchos de esos va
creando una nueva cultura, y en ese sentido nuestra segunda tesis es que
mujer, en la costa atldntica, la encargada, a través de muchas acciones g
de su quehacer cotidiano, que en la mayoria de los casos no fuer 'a:
comprendidas, entre otras la de la hechicerfa y la brujeria en aquella époc
realizar el verdadero mestizaje cultural y de irlo ransmitiendo y transfor m
de generacién en generacién, de diversas maneras, y en muchos momentos
el apoyo del hombre en otros aspectos diferentes, hasta llegar a nuestr
conformando un ethos cultural, que forma parte integral de la llamach

Caribe.



