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LIANA DEL VER, CORDON DEL UNIVERSO
- EPILOGO" -

WILLIAM TORRES C.

Riusud se senté en medio de la selva, muy cerca a un gran drbol. Con sus
manos empezé a sobarse el cabello, lo eché todo hacia adelante sobre el rostro,
Luego se pein6é. Uno de sus cabellos cayé al suelo. Se enraizdé y crecié
abrazdndose al drbol. Un gran bejuco broté en la selva del cabello de Riusui,
el creador del cosmos, el gestor de la existencia, el gestor de la cultura. Ese
cabello es ’iké, el yagé, la planta que propicia el ver con claridad la totalidad
existente en el cosmos, lo existente material y lo inmaterial de lo existente.
Quienes optan a beber ’iké en su vivir, pueden llegar a existir como inawaingé
("el que ve"); ver con claridad lo material-inmaterial de lo existente y aprender
a actuar con potencia de vida. El abuelo Siona Francisco Piaguaje (pia: "aji",
guaje: "gente") explica asf qué es el yagé. Los Siona, habitantes de las
mérgenes del alto rio Putumayo, pertenecen a la Familia Linglifstica Tucano
Occidental. Ellos comparten con los Tucano del Vaupés (Familia Lingiiistica
Tucano Oriental) la conceptualizacién de la liana del yagé como el cabello de
un ser masculino ancestral. Asf le explicaron al emobotdnico Schultes: "El rio
es un hombre cuyos pies estdn en la boca del rfo; sus brazos extendidos
representan a los afluentes y su cabeza es la fuente. El hombre agita su flotante
cabellera, de la que se desprenden las hojas del bejuco del yagé. Al caer en el
rfo, las hojas se convierten en peces"'. Este hombre-rfo ancestral, es asf{ mismo
la gran anaconda, la boa acudtica. Sus cabellos se enroscan en los drboles
materializados en bejuco-vegetal-yagé. El yagé-cabello es anaconda-agua-
bejuco-vegetal-yagé, es cuerpo-muiltiple que se distribuye en los espacios a la

' Epilogo del libro: Yagé, Nomadismo del pensamiento.

1 Richard Evans Schultes y Robert F. Raffuauf. 'E1 bejuco del alma, Bogotd: Banco de Ia
Repidblica, Uniandes, Universidad de Antioquia, 1994, p. 21.
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manera del cordén umbilical del universo. Asi lo conceptian los Uitoto.

El abuelo Oscar Romén de la gente de los endkayi ("mafafa roja"), comunidad
Uitoto de Araracuara, enseia que el yagé es cordén umbilical. Es el cordén que
une el nifio a la madre, en el vientre. Es el que le da la sustancia de su
alimento, Al nacer el niio, al cortarse el cordén, ya no saborea este alimento,
por un tiempo, y sélo volverd a alimentarse de €l cuando toma yagé. Asf
volverd a estar alimentado por la Madre-Universo porque el yagé es el cordén
umbilical del Universo (Madre-Ancestro) que comunica todos los espacios del
cosmos. Para los Uitoto, el yagé, nombrado unao, es asi mismo un hombre. Un
sabio ancestral, en cuyo nombre estd el yagé (unao): Unamarai. El dedo indice
de su mano es entregado, en forma de liana, a los primeéros hombres para hacer
de ellos hombres sabios. Bebiendo el yagé encontraron de nuevo el alimento
de la Madre-Universo, Al beberlo, viajaron por un hilo invisible (nikai igai)
que los condujo a todos los espacios del cosmos; el submundo, la interioridad
de la tierra, lo subacudtico, los mundos aéreos, 1o celeste. Todos los espacios
del cosmos estaban unidos por el cordén invisible del yagé., Al beberlo se
obtiene la sabidurfa y el conocimiento del Universo, por eso decidieron sembrar
una parte del bejuco-indice de Unamarai, y en homenaje a €]l lo nombraron
unao.

Los Yacha Runa ("hombre sabio"), Ingas del Valle de Sibundoy (Putumayo),
narran ¢como fue el encuentro con el yagé: En el tiempo primigenio toda la
tierra estuvo a oscuras. Ya estaba poblada de todos los seres incluyendo al
hombre. Pero éste carecia de inteligencia y erraba a tientas buscando los
alimentos. Realizando esta labor, los hombres tropezaron con el bejuco del
yagé; lo partieron por la mitad y lo dieron a probar a las mujeres y ellas
tuvieron la menstruacién. Cuando los hombres lo probaron quedaron extasiados
viendo como el pedazo que les sobré empezé a crecer y a trepar hacia el cielo.
Poco a poco, las sombras tomaron contorno y las siluetas empezaron a dar
pequeiios destellos. En el fondo del cielo, vieron que ¢l yagé penetraba en una
flor inmeénsa que, al ser fecundada, se transformé en Sol. De allf bajaron los
hombres-sol-yagé, cada uno tocando una melodfa distinta con sus flautas y
tambores. Cada melodia se transformé en un color distinto. Cuando llegaron a
la tierra, se dispersaron y cada uno deposité la luz y el color én cada ser.
Cuando el mundo estuvo iluminado, toda esa sinfonfa de colores y miisica hizo
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brotar el entendimiento en los hombres, creando asf la inteligencia y el
lenguaje. Desde entonces los Yacha Runa usan el yagé porque asf se ve el
mundo como es y la inteligencia se expande haciéndose todo claro y arménico
en el espiritu del Yacha®. Por ello, los Ingas (Lengua Kichua) le dan el
nombre de indihuasca (indi, inti: "sol", huaska: "bejuco, enredadera”).

Los Desana, primos-cufiados de los Tukano, explican por qué existe esa
relacién del yagé con el sol. Pamuri Mahsé ("Padre-Sol") fij6 su mirada en la
Casa de las Aguas (dia vii). Allf estaba Gahpi Mahs6é ("yagé-mujer-madre”),
ella lo miré y asf quedé prefiada. De la mirada de Sol, nacié Gahpi Mahsan
("yagé-petsona"). Sol fij6 su mirada fértil en Gahpi Mahsé porque ella fumaba
cigarro. Ella es hija del vémito de Tercer-Trueno. Dos mujeres nacieron de este
vémito. Los Hombres-Trueno son cinco hermanos, nombrados etan bé weli
mahsé ("cuarzo-gente"). Ellos fueron creados por etan bé tali bu ("cuarzo-
ancestro”), nombrada también Yebd bél6 ("Tatarabuela-Universo”). Yeba bélé
broté de la nada, se formé de seis cosas pre-existentes e invisibles: sé-kali
("bancos"), salipu ("soportes de cazuelas"), kuasulu pu ("cuencos"), kuasulu
veré ("calabazas para ipada (“coca")), déhké iuhku verd pogd kusd ("brotes
de madioca, ipadi ("coca"), tapioca, cuenco”), muhlun iuhku ("cigarrillo™). De
estas cosas ella se hizo a sf misma. Ya formada, pensé en cémo deberfa ser el
futuro del mundo. Ella pensaba asf en su morada de cuarzo, en la etan bé tali
bu. Mientras pensaba mascé ipadi ("coca") y fumé muhlun iuhku ("cigarri-
llo™). Su pensamiento comenzd a configurarse, a levantarse en una esfera que
culminé en una torre. Se configuré como una gota-burbuja. Al levantarse, la
esfera incorporé toda la oscuridad. La oscuridad era el universo y el universo
era la gota-burbuja. S6lo en el compartimiento donde Yeba bélé se hizo, habia
luz, porque era de cuarzo. Nombré a la esfera émékho patolé ("universo-
barriga"), maloca-grande. Y quiso poblarla. Mascé de nuevo ipada y fumé
cigarrillo. Sacé el ipadia de la boca y con €l formé a los Hombres-Trueno. La
Madre-Universo les encomendé hacer la luz, los rfos y la futura humanidad.

* Cf. Benjamin Jacanamijoy Tisoy. Chumbe. Arte inga. Bogotd: Ministerio de Gobiemo,
Direccion General de Asuntos Indigenas, 1993. Maria Clemencia Ramirez de Jara y Carlos
Pinz6n. "Los hijos del bejuco solar y la campana celeste. El yagé en la cultura popular urbana”,
p. 174-175. América Indigena, Vol. XLVI, ndm. 1: 163-188. México, 1986.
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Pero los Trueno no cumplieron su mandato. Yeba bélé volvié a mascar ipada
y a fumar cigarrillo, del humo formé un ser invisible, que no tenfa cuerpo, que
no se podia ver ni tocar. Lo cogié y lo envolvié en el weré imika’lu ("defensa,
pari”), como cuando la mujeres dan a luz, y lo saludé diciéndole: Eméko sulan
Panlamin ("universo, palabra-ceremonial, biznieto"). Su segundo nombre es
Yeba ngoaman ("tierra-creador”). Y le encomendé hacer la creacién que los
Trueno no hicieron.

Desde el etan bé tali bu (compartimiento de cuarzo blanco donde habia
aparecido), Yebd ngoamén levanté su bastén mdégico con cencerro, hasta
emésin dol6 ("la torre del gran murciélago”, la torre en que termina la esfera-
universo). La punta de la lanza-sonajero portaba adornos masculinos y
femeninos: nailon poaiié émané nomeamifié ("adorno, plumas rojas de tucdn
y amarillas de yapﬁ masculino, femenino"). Y ellos brillaron con distintos
colores: blanco, azul, rojo y amarillo. Tenfa ademds pendientes especiales,
masculinos y femeninos, llamados: sémeka mihi émean mihi nomean mihi,
abé pon mihi émean mihi nomean mihi. Con estos adornos, colocados en el
bastén por Yeba bélg, en la torre del gran murciélago, la punta del bastén
adquirié un rostro humano, dando luz donde habia oscuridad hasta los confines
del mundo. Era Sol que acababa de ser creado. Yeba bélé lo cubrié con una
corona de plumaje de guacamayo: mahd wed iéhsé ("guacamayo, muchas,
plumaje").

Yeba bélo sacé de su seno izquierdo semillas de tabaco y las aventé. Después
sacé leche del seno derecho y también la derramé. La semilla de tabaco formé
la terra y la leche fue su abono. La esfera-universo quedé dividida en cuatro
capas: en la primera se encuentra el compartimiento del cuarzo, el cuarto de la
Abuela-Universo; la segunda, que se superpone a ésta es de color medio
amarillenta y no se sabe exactamente lo que existe en ella; la tercera es la
superﬁc:cde la tierra; la cuarta es el firmamento, morada de Sol. Encima de
ella estd émésin wi, la casa de Emdékho fiehké ("Tercer Trueno") quien estaba
envidioso con la obra de Emékho sulan Panlamin ("el creador"). Tercer
Trueno era el guardidn de los adomos de plumas antiguos, usados en las
danzas. Yeba bélé habfa instruido al Creador para que se elevase en el espacio,
se dmglcse a la casa de Tercer Trueno y l¢ pidiese esos adornos para con ellos
formar la futura humanidad. La casa de piedra blanca, estaba cerrada. Al abrir
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la puerta de piedra blanca, de ella surgid el hermano del Creador, Emékho
mahsan Boleka ("universo, persona, pez uarucu"), el ohpé ("jefe") de los
Desana. Tercer Trueno extendié frente a los hermanos un pari. Se apret6 la
tripa y de su boca saltaron diademas y otros adornos de plumas para la cabeza,
collares de cuarzo, collares de dientes de onza, placas pectorales, horquillas
para sujetar el cigarro. Expulsado todo, le ensefié al Creador los ritos que
deberia realizar para que los adornos se transformaran en gente. Cada pareja de
adornos era un hombre y una mujer, que llenaron la casa de Tercer Trueno.
Dieron una vuelta a la casa y volyieron a transformarse en adornos. "Actuad
asf cuando vaydis a instalar las casas de transformar gente, para formar la
futura humanidad”, les dijo Tercer Trueno.

Tercer Trueno y los dos hermanos bajaron a la tierra. En el Océano, Tercer
Trueno se transformé en la Anaconda-Canoa, Pahmelin Gahsilu. Los dos
hermanos eran los conductores de esa Anaconda-Canoa. Del Océano remonta-
ron el Rfo Amazonas, de éste ¢l rio Negro, de allf al Vaupés, de él al Tiquié
y después retornaron hasta la desembocadura. Durante el recorrido fucron
haciendo casas y realizando el ritual de transformar los adornos en gente. En
total fueron cincuenta y seis casas desde la laguna ancestral hasta la bocana. En
la trigésima casa, did baid bé wi ("rfo, maestro de ceremonias y jefe de las
grandes malocas, gran casa"), los hermanos realizaron un rito con cigarrillo ¢
ipddid ("coca”). En este ritual Tercer Trueno los hizo vomitar y con el vémito
cre6 dos mujeres. Una de ellas mascé ipadi y la otra fumé el cigarro. La
mujer que fumé el cigarro dié a luz a Gahpi mahsan ("yagé-persona™) al mirar
a Sol. Sol la preﬁé c¢on su mirada. La que masco el ipadi, parié a las araras
("guacamayos"), japus y otras aves que tienen plumas de colores, de las cuales
los hombres harén sus adornos plumares.

El nifio-yagé nacié el dia en que el Creador distribuy6 las lenguas de las
distintas tribus. Gahpi mahs6, al sentir los dolores del parto, sus piernas
temblaron. Su temblor pasé a las piernas de los hombres que estaban en la
maloca-rio-maestro de canto. A continuacién sintié el estremecimiento del parto
y éste alcanzé a la humanidad que estaba en aquella casa. Para calentarse, atizé
el fuego. Ese calor fue igualmente transmitido a ellos. Colocé en el suelo,
donde iba a recibir al nifio, trenzados de arumé de diversos colores: bow uhé
kolegahsiré ("pequefio sapo de la floresta, arumd, estera™). aunsun uhé
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kolegahsiré ("masa como la mandioca, arumd, estera”), dehk6 uhé kolegahsiré
("agua, lluvia, arumd, estera"), pinlun uhé kolegahsiré ("serpiente, arumé,
estera"). La visién de la variedad de colores de esos trazados penetré en los
ojos de la gente que estaba en la maloca-rfo-maestro de canto. Mientras
tomaban el yagé, el baid ("maestro de canto"), el kuma ("payé"”, chamdn) y los
danzarines vefan los dibujos de los trenzados de las esteras que aparecieron
cuando aparecié Gahpi Mahsan. El kumii recitaba uno por uno los nombres
de los dibujos para que fuesen recordados: alun gohsoli ("pedazos de beiji"),
wahtin fiaduhku pu ("rodilla del diablo"), big fRahkoni (“"rabo de guindilla"),
bid fiéhténi ("semilla de guindilla"), pikd ("rombo"), wahsun déhpéri ("ramas
de wahsun (drbol)").

Antes de nacer Gahpi Mahsan, su madre perdié sangre. El rojo de su sangre
impregnd los ojos de la humanidad. Al nacer el nifio, corté su cordén umbilical
(sumundad). Ante la vista de los hombres, ese sumundd se aparccié como
pequeiias serpientes. Después la madre fue a lavar a su hijo que se estremecié
de frfo. Ese temblor también alcanzé a los hombres. A continuacién, pinté el
rostro del nifio-yagé con ngunufid, la tinta roja éxtraida del caraiurd, y con
abatinga blanca, roja y amarilla. Ante la vista de los hombres aparecicron los
colores de la pintura del rostro del nifio. Después de esto, llevé a su hijo a la
maloca donde se encontraba la gente. Cuando Gahpi Mahsan entrd, las
imdgenes eran tan abundantes que la gente no podfa reconocerse los unos a los
otros’. La liana del yagé es nombrada caapi por los Desana. De éste, tomé su
nominacién botdnica en la cultura occidental: Banisteriopsis caapi.

En la otra versién de los Desana, se dice que cuando Gahpi mahsé entré al
centro de la maloca, preguntd: “;Quién es el padre de este nifio?". Habfa un
hombre sentado en un rincén y de la boca le escurrfa saliva. Se levanté y,
asiendo la pierna derecha del nifio, dijo: "] Yo soy su padre!". "|No!", dijo otro
"IYo soy su padre!”. "|No!", dijeron los demds, "|Nosotros somos el padre del
nifio!". Y entonces todos los hombres se lanzaron sobre el nifio y lo hicieron
pedazos. Arrancaron el cordén umbilical y los dedos, los brazos y las piernas.

? Umisin Panlén Kumu y Toloman Kenhiri. " Antes el mundo no existia”. El paseante
11: 69-82. Madrid: Siruela, 1988.
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Despedazaron al nifio. Cada quien tomé una parte, la parte que le corresponde
a €l, a su gente. Y desde entonces cada grupo de hombres tiene su propia
variedad de yagé”®.

Dos serics de acontecimientos emparentados con el rfo que se desplaza al
interior de la selva poblada de drboles nos sefialan ¢l espaciamiento del yagé:
aquella que va del cabello a la liana y aquella que va de la mirada de Sol a la
gestacién de un nifio-liana. El rio es la gran anaconda, la anaconda es el cuerpo
de un hombre (tercer-trueno-cuarzo) en el que viajan los demiurgos para poblar
la tierra con las gentes en que se transforman los adornos chamanfsticos
donados por ¢l hombre-trueno-cuarzo-anaconda-canoa-rfo. La selva es el
espacio de poblamiento en el que los hombres encuentran o siembran la liana.
Pero también en ella habita un hombre que dona su indice para que de él brote
¢l yagé-cordén-umbilical-del-universo, liana que se une a todas las dimensiones
del cosmos. Y en ella se topan los hombres con el bejuco-yagé que florece en
Sol para iluminar €l mundo en musicalidad y colorido, y gestar la inteligencia
y el lenguaje en ellos.

En las llanuras orientales, en la Orinoquia, espacio habitado por los Sikuani
(Familia Lingtifstica Guahibo), se conoce el uso del yagé de una manera
diferente. Ellos narran en su mitologfa cémo llegaron a conocerlo, a saber de
su existencia. Al encontrar el drbol Kaliwirnae, el drbol de todos los frutos
cultivables, y al intentar tumbarlo se dan cuenta que estd sostenido por los
bejucos que nacen del fondo de la tierra y ascienden hasta lo celeste. Uno de
estos bejucos es el barbasco que les propiciard una nueva técnica de pesca, el
otro es ¢l yagé (juipa, en lengua Sikuani. Nombrado genéricamente capi, en
toda la Orinoquia). Estos bejucos spn trozados por su cepa para permitir que
el drbol que abunda en frutos caiga. Las arditas, macho y hembra, fueron las
encargadas de cortar el bejuco del yagé. Al cortarlo, la ardita hembra, que se
coloc6 en la parte superior, fue arrojada a lo celeste y configuré el resplandor
de Sol al atardecer, el crepiisculo. Por ello, los Sikuani dicen que solo usan la
raiz del yagé. La extraen del subsuelo, le lavan su corteza en las quebradas, la

* Gerardo Reichel-Dolmatoff. El chamin y el jaguar. México: Siglo XXI, 1978. p. 136-
138.
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asan, separan la corteza del nicleo lefioso de la raiz y mascan la corteza asada
de la rafz del yagé para embriagar el cuerpo al inhalar el yopo (dopa, en lengua
Sikuani, Anadenanthera peregrina) y poder asi acceder a la potencia chamanfsti-
ca.

Allf donde surge el yagé acontece un acto chamanfstico enunciado en
mitogonfas. Es un acontecimiento del chamanizar que se¢ enuncia en la
discursividad que habla de lo visto en experiencias nagual. Las mitogonias son
la discursividad de lo nagual. Nagual es aquello-otro que configura el afuera
del arreglo del mundo realizado en el tonal (la descripcién y el "arreglo” (orden
© norma) existente en la naturaleza, la cultura y la sociedad). El yagé en su
multiplicidad de emergencias, como surge y lo conoce la gente en experiencia
nagual, configura un rizoma® mitogénico: las lianas se expanden en conexién
de espacios diferenciados (selvas, rio, llanuras y culturas) en heterogeneidad y
multiplicidad (bejuco, cabello, mirada de Sol, nifio, flor, cordén césmico) en
ruptura asignificante (sus configuraciones de multiplicidad no remiten a una
traduccion estructural de significantes andlogos u homélogos: el yagé no se
identifica con ninguna de sus configuraciones miiltiples, m4s bien se potencia
en multiplicidad de configuraciones) que traza una cartograffa del chamanizar.
En su cartograffa se vivencian los acontecimientos y espaciamientos mitogéni-
cos relacionados con su encuentro, las précticas rituales de su uso y las
potencialidades de experiencia nagudl® que propician su uso para nomadizar
la existencia. El yagé se nomadiza en el espacio y lo nomadiza, al tiempo que
nomadiza la existencia de quienes se encuentran en €l. Su cartografia es una
nomadologfa de latitudes y longitudes. Sus longitudes pasan por la selva, los
rfos, los drboles y las diferentes instancias del cosmos configurdndose en ellos
como cabello, flor-solar, nifio-yagé, fndice-bejuco, en multiplicidad corpérea.
Sus latitudes, "los estados intensivos de una fuerza anénima (fuerza de existir,

* Deleuze-Guattari precisan seis caracteres del rizoma: 1 y 2: principios de conexién
y heterogeneidad; 3: principio de multiplicidad; 4: principio de ruptura asignificante; §
y 6: principios de cartografia y calcomania. Rizoma. Introduccién. México: Premia, 1978,
p. 12-39.

* Don Juan Matus le indica a Castaneda que lo propiciado por las plantas entedgenas,
como el mesealito (Lophophora williamsii), es la experimentacion de lo nagaal.
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poder de afeccién)’, permiten nomadizar ¢l espacio y el tiempo en la intensi-
dad y dimensién nagual. Al propiciar este nomadizar, el yagé toma el cuerpo
de quien lo bebe para vivenciar las experiencias narradas en lo mitogénico.
Estas experiencias pasadas narradas en lo mitogénico, son vividas ahora en el
futuro, en un instante sin espesor y sin extensién que subdivide el presente de
quien bebe el yagé en pasado y futuro. El sdbado 11 de marzo de 1995,
vivimos asf una experiencia en una sesién de yagé.

En los dfas anteriores consultaba una documentacién mitogénica de los
Letuama (Familia Lingiifstica Tucano Oriental, habitantes del rio Pird en el
Vaupés), respecto al hombre-jaguar. Cuando un Chamdn inicia a un joven en
la experiencia chamanistica del devenir-jaguar, le da a beber yagé y lo conduce
hasta la morada de Sol-jaguar para que sea devorado por €l y una vez devorado
vea el mundo por el culo del jaguar. L.a morada de Sol estd en el nivel superior
del cosmos, encima de una gigantesca roca-imdn, la cual estd arriba de la
morada de los antepasados muertos. Esta & su vez se encuentra en la parte
superior de lo celeste, arriba del aire que rodea la tierra. Para cruzar el espacio
donde estd la roca-imdn, el chamdn debe arrojarle su lanza-guerrera para que
el imdn atraiga este cuerpo y deje libre el del chamidn y el del iniciado, para
que puedan ascender hasta Sol. De lo contrario la roca-imén los atraerd y los
arrastrard con fuerza, matdndolos®.

Ese sdbado, Shinye’ -un nifio de dos afios, hijo de unos amigos- se encontraba
enfermo. Una pediatra le diagnosticé una afeccion bronquial y recomendé
realizarle exdmenes de Rayos X. Le sugerf a los padres la posibilidad de
curarlo con el yagé que nos facilité el abuelo Francisco Piaguaje. Ellos
accedieron. Como el nifio cumplia afios el siguiente lunes, decidf ademds de
curarlo, hacerle un obsequio: iniciarlo en el yagé e ir con €l a conocer la
morada de Sol-jaguar. Le obsequié ademds una totumita labrada con la

7 Gilles Deleuze. Spinoza: Filosofia prictica. Barcclona: Tusquets, 1984, p. 165-166.,

' Milagros Palma. Los viajeros de la Gran Anaconda. Mitos y leyendas de los indios
Letuamas de la Amazonia. Cap. V: El hombre-jaguar. Bogotd: Indigo, 1994. p, 127-134.

* Shinye es el nombre de Sol en lengua caménisa (Valle de Sibundoy, Putumayo).
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Una planicie, un disco dorado, sélida. Allf una maloca. A lado y lado de su
entrada, dos guacamayas gigantes, con sus colores refulgentes, la custodian. La
maloca-Sol es un gigantesco jaguar. Parados frente a este cuerpo maloca-jaguar-
Sol, lo observdbamos en silencio. Una voz dijo: "|Entre ¢l nifio primero!”, al
tiempo que se abrfa la fauce del jaguar, la puerta de la maloca. Solté su mano.
Shinye entré sin titubear por entre los inmensos colmillos de la fauce abierta.
Su interior se vefa oscuro. Se adentré en esa oscuridad. La puerta se cerr6. De
nuevo la voz dijo: "jEntre usted!" y se abri6 la fauce-jaguar. En el centro de
la maloca-jaguar escuché€ la voz de Shinye que emitfa un esbozo de llanto en
la sorpresiva oscuridad. Me adelanté rdpido. Lo ubiqué en la oscuridad y al
tomarlo de nuevo de la mano, se tranquilizé. Le indiqué en el fondo un punto
luminoso, nos dirigimos a él. Era el ano del cuerpo-maloca-jaguar-Sol. Le
expliqué que mirdramos por €él. Shinje se asomé. Su rostro encajé perfecto en
esa abertura. Le sugerf que mirase lo que mds le gustara. Tras un instante, vi
lo observado por €l. Shinye, sin sacar su rostro de ese hueco, me mostraba
aquello en que fijaba su atencién. Una sala de juguetes en un jardin infantil,
llena de todos los juguetes posibles, caballitos de madera en balancin, triciclos,
pelotas, mufiecos... de muchos colores, de materiales y consistencia diversa.
Shinye contemplaba extasiado. Pude sentir el brillo de sus ojos observando ese
espacio lidico. Después de un rato se retir6. Me coloqué frente al ano de la
maloca-jaguar-Sol. Mi rostro encajé perfecto en ese circulo. Un torrente de
fibras ondulantes y luminosas de diferentes colores, fluyé ante mf. Ellas me
condujeron hasta un fondo de agua. Entre una masa de agua en movimiento me
encontré. Al tiempo estaba observando con mi rostro encajado en el ano-solar-
jaguar y transportado en ese fondo acuoso. Quise que Shinye viera la
experiencia y senti que €l veia, aiin cuando su rostro no estaba en medio de esa
cavidad. Una pequeiia fibra de luz empezé a ondular y vibrar. Crecia
lentamente. De su cuerpo se desprendfa y configuraba toda clase de seres
vivientes subacudticos: vegetales, peces de todos los colores, formas y tamaiios;
rayas, anguilas. Y la fibra de luz en su vibrar y ondular se iba configurando en
una anaconda, en un movimiento pldcido, tranquilo. De su cuerpo se despren-
dian otras anacondas y serpientes méds pequefias, sus hijas. Todo el espacio
acuoso se poblé de seres vivos que se desplazaban a uno y otro lugar, algunos
ubicaban sus madrigueras aquf y alld. Anaconda se desplazé, navegé al interior
del agua. Ascendié a la superficie. Se dirigi6é al borde, a la orilla. Al tocarla,
su cuerpo configuré la tierra. La tierra-selva surcada por un gran rio. En la
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selva, emergian aquf y alld todos sus animales. Anaconda se interné en la
tierra-selva y ahora su cuerpo devino-jaguar. Un gran jaguar. El nos condujo
al sitio donde realizdbamos la sesién de yagé. Coloqué la espada en su sitio.
Shinye estaba ahora recostado. Los asistentes, cada uno estaba en su propia
"fuma". Entoné el canto ritual, agradecido. Luego me acerqué y curé su cuerpo.
No tenfa ninguna afeccién bronquial. Era una afeccién intestinal. Vomité y se
tiré un pedo. Le coloqué un cristal de protecciéon en la parte superior de su
cabeza, para iluminar su cuerpo y su inteligencia. Shinye durmié un buen rato.
En la madrugada tomé de su totuma un poco de yagé. Al otro dfa cagé una
masa piitrida. Durante el dfa, le decfa a sus padres: "{Willi, volar!. [Willi,
volar!".

La embriaguez del yagé permite también vivir experiencias nagual diferentes
a las narradas en las mitogonias. En todas, propicia una percepcién hdptica
(visible-tdctil). Lo visto es tangible. Se pueden palpar los colores, se escucha
la musicalidad del color y la musicalidad del color se hace tictl. Un color es
asf{ mismo un cuerpo y un cuerpo es multiplicidad de colores, de presencias, de
sonidos. En un ritual realizado por el abuelo Francisco Piaguaje en su ifawé
("casa de ver, espiritu", casa de yagé), durante el crudo verano del pasado encro
(1995), mientras el abuelo cantaba y ascendfa hasta la morada de izigi (Sol)
para invocar la lluvia, aparecié un hombre cubierto con una tdnica blanca que
terminaba en una capucha cubriéndole la cabeza y el rostro. Abri6 sus brazos
y roded con ellos el ifiawé en un gran abrazo. Después de esto, se despojé de
la winica. Su cuerpo era de un chamdn-guerrero: en la cabeza una corona de
plumas de guacamayas y loros, el rostro trazado en disefios de colores rojo y
amarillo, brillantes. En sus manos y piemas tenfa brazaletes y adornos
plumares. En la mano derecha portaba una lanza con sonajeras y plumas de
colores brillantes, la lanza terminaba en un disefio que configuraba una
mdscara-jaguar de oro con penachos de plumas. El chamén-guerrero movié el
brazo en que portaba la lanza-mdscara y la colocé frente a su rostro. Al instante
él ya era un gigantesco jaguar, su cuerpo se cubri6 en la piel del jaguar con sus
pintas de amarillo y negro. Di6 un salto. En el movimiento del salto, este
bainyai ("hombre-jaguar") se configuré una gran espiral de miles de colores
brillantes, a medida que avanzaba su cuerpo en ¢l espacio. En el espacio del
salto, en esa espiral colorida se dirigié a mf y se introdujo en mi frente. En ese
instante mi cuerpo se configuré en jaguar, mi piel tenia el colorido del jaguar
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y mi cuerpo era jaguar. Deambulé por la selva y me encontré con otros
jaguares y con otros animales (venados) con los que jugueteamos. La selva
estaba plena de existencias otras, los drboles eran gente que actuaba entre sf y
nos observaba... Al amanecer del otro dfa, el abuelo explicé que Sol es un
hombre muy antiguo rodeado de guacamayos, duefio del verano y del invierno.

Que en la noche habia estado con €l y que ahora lloverfa. Ese dfa llovié y
continué lloviendo, unos dias sf y otros no. Bnclnmaldelyagéclabuelono
s6lo propicia que cada uno de los asistentes viva sus propias experiencias,
también activa acontecimientos en los que vive espacios mitogénicos para
producu' un futuro, en este caso propiciar la lluvia. Cuando el abuelo canté para
invocar la lluvia, ya estaba €l en el espacio ritualizado del duefio del yagé, de
Riuswi. A partir del trueno, todoslosasxstentesempmmosawvn'la
intensidad de nuestras experiencias. El espacio de la selva titilaba y resplande-
cfa en presencias, colores y musicalidades infinitas.

En otra ocasién invoco-en-canto el devenir y la potencia-jaguar. Un gigantesco
jaguar emerge en el espacio, abre su fauce aguerrida en gesto fiero. De su
interior fluye una esfera dorada. La sostiene entre su fauce, entre sus colmillos.
Me la coloca en las manos. En ella se configura el rostro radiante de Sol y al
ucmpo un rostro aguerrido, temible, de un guerrero con el rostro pintado de
rojo, blanco y amarillo, con una corona de plumas de colores rojo, azul, verde
y amarillo destellantes. Es el poder de combate-guerrero de Sol-jaguar. Con esa
esfcrasepuedcva'loqueseqmeraysepuedcacmarcomoseqmera.Es
necesaria una ética, un cuidado de sf en su uso.

El yagé nomadiza nuestra existencia y nuestro pensar. Nos permite en-viajar en
el nagual c6smico. Nos lleva al afuera del tonal. Este texto no es més que una
experiencia en la senda de iniciacién.



