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Aqui en Colombia unos hombres pien-
san que subir es ir hacia el Norte, hacia

S Alaska. Otros piensan que subiresir
hacia el Sur; hacia la Patagonia.
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ATEGORIAS DEL TIEMPO Y DEL ESPACIO.
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‘pensadores a través de la historia han tratado de resolver el acer-
sobre la forma en que el hombre percibe, captura, aprende, a
r relacion con las ‘‘cosas en si’”’. En general ellos estan de acuerdo
entro del proceso fenomenolégico a que se ve abocado el hom-
a reconocer su realidad mas inmediata, el mundo, el universo,
que encargarse de corporizar lo exterior por medio de herra-
tas cognoscitivas, conceptuales, categorias; como las del tiempo
espacio, las cuales, se constituyen en prismas que nos per-
realizar un juego de complementaridad alrededor del “‘ser’” y el
o lo anterior a un plano de percepcion mas amplio, el cual
~en cuenta al hombre como perteneciente a una cultura, po-
0s decir que cada ser cultural, a partir de la confrontacién con
1tornos especificos, recrea un universo social que se funda-
- en el manejo que ejerce sobre las dimensiones y el control
po y del espacio.

s palabras, el hombre en su afan imprescindible de empati-
de mediatizarse con el mundo, en un primer momento parte,
junta, conjuga, relativiza, con la ayuda de categorias como
| tiempo y del espacio.
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TIEMPO BIOLOGICO Y CULTURAL.

En realidad la categoria tiempo no se puede separar de la del espa-
cio, dado que dichas herramientas conceptuales se unen en el mundc
como un todo. No obstante la diferenciacion se hace en aras de la
experiencia metodoldgica.

En lo que concierne al tiempo-biolégico, al hombre se le presenta
como un continuo desplazamiento lineal que desemboca irremedia-
blemente en la pérdida de la existencia; en un dejar de *‘ser’” y “‘estar”

Por lo tanto, el hombre en su calidad de ser cultural, ante dicha en-
crucijada opta por elaborar procesos mentales que le permitan mane-
jar, manipular el tiempo-cuantitativo-lineal-irreversible inscrito en lo
biolégico, en un tiempo-cultura-cualitativo-reversible-repetitivo y cir-
cular.

Mediante el manejo del tiempo-cultural-reversible, se logra edificar la
permanencia de una vida en sociedad, la cual es regulada a partir
del control de la supervviencia biolégica y social, que se alimenta
de la predictibilidad de los comportamientos culturales. Dichos com-
portamientos, habitos, son los encargados de mantener en movi-

miento el tiempo-circular que mantiene viva a una sociedad.
En términos culturales la circularidad del tiempo se refleja en el cuer-

po de leyes, valores, creencias y c6digos,los cuales son aprendidos
por intermedio de las relaciones de interaccion, comunicaciéon y
educacioéon que imparte cada grupo social. De esta manera, podemos
entender a la cultura como la encargada de realizar el proceso de sin-
tesis, al ser la llamada a llenar la disyuncién entre lo natural y 10 hu-
mano, a través de la transformacién del tiempo-biolégico-natural
en un tiempo-cultural. -

Por lo tanto, la cualificacion del tiempo es una condicion ineludible
para el desarrollo y mantenimiento de la vida social. lo cual quiere
decir, que cada cultura es poseedora de un uso social del tiempo
que solo le pertenece a ella.

Dos de los mecanismos mas importantes con que cuenta el mundo
cultural, y que hacen énfasis en la repeticion y la circularidad del
tiempo son el mito y el rito; los cuales desempenan la funcién de
condensar el manejo que hace cada sociedad de su tiempo-reversible.

Por su parte el mito establece la posiblidad de entrar en contacto
con los comienzos de los tiempos, los origenes, el funcionamiento

del universo, del mundo y entender los cédigos morales que se expre-
san a través de ejemplos ilustrativos de la conducta. La caracteris-
tica especifica del mito en términos de temporalidad, se dimensiona
en su papel de propiciador de lo atemporal en la medida que siempre
se puede hacer uso de él; en el tiempo presente. Practicamente que
se podria senalar al mito como la puerta de entrada secreta, por la
cual es posible decodificar, desentranar inagotables energias que se
vierten en manifestaciones de tipo cultural, las cuales tienen comgo
finalidad recrear el manejo del tiempo-circular.
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. lado, en la medida que el rito incorpora el reino del mito, se
spnsiblidad de que los simbolos que habitan en el amblto de
lectual se expresen en acciones. De modo que, el rito se con-
n un intermedio, en puente que fusiona a la naturaleza y a la
por ser el encargado de cohesionar, adherir, articular las
des prescritas y determinadas por tiempos especificos cul
s, en los que los simbolos que se manejan son formados a
de imagenes que ofrece el cosmos, la naturaleza y las rela-
humanas. Visto de otra manera, el rito filtra las dimensiona-
s del tiempo y las vierte en espacios de socializacion.

v

10 NATURAL Y CULTURAL.

josé Luis, en su libro sobre “‘La antropologia del territoric”,
e que el espacio se presenta a nivel de concepto, como un-
um, sin mas determinaciones que la pura sucesion y que IO
gue el tiempo, es necesario establecer una demarcacion
cacion de la sociedad. (1986: 70).

motivo, la codificaciébn que una sociedad ejerce sobre el es-
@ da a partir de la fragmentacién, ruptura del espacio con-
o natural. Cuando se logra tal fin, la discontinuidad registra,
_delimitaciones, demarcaciones, trazos, senales, etc., que
niendo el conjunto de realidades fisicas, ritmos .en donde
dividuos entendidos como parte del todo, son los que se en-
. al interponerse, de crear discontinuidades a partir del con-
| espacial al cual se estan referenciando. Al interponerse,
 espacios dentro del espacio, sobre todo implica la labor
nciar y de relacionar, la cual se constituye en uno de los prin-
mecanismos para la construccion de la realidad espacial.
cuentemente, una utilizacién social del espacio conlleva a que

: rmmado grupo realice demarcaciones territoriales en donde
oduce a través de acciones, que tienen que ver con el manejo

cios que van desde el ambito de lo corporal, natural, familiar
al. De manera que el ser humano tiene que socializar el terri-

f&s fuerzas sociales. Fuerzas que se regulan a través de deli-
?ﬁas derechos, prohibiciones, etc , sobre todo en lo que con-
la utilizacion de los espacios prOpIOS y ajenos. La confi-
n de la topografia social conlleva a que los grupocs que In-
lgan entre si. se expresen mediante roles, comportamientos
‘minadamente colectivos y permanentes que especifican dife-
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rentes grados de institucionalizacion, los cuales estan nutridos por
preceptos valorativos e ideolégicos que se conjugan dentro de una
determinada praxis social. De esta manera, es como la territoriali-

dad se convierte en un espejo desde donde se refleja una estruc
tura social desde donde se registran acontecimientos y concepcio-

nes alternativas de la historia.

MANEJO DEL TIEMPO HISTORICO ENTRE LOS AWA-KUAIKER

En general el hombre-americano-indigena construye su realidad, no
como un objeto que permite el mantenimiento de distancias, sino
como una concatenacién de circunstancias que estan ligadas a si
mismo y a la naturaleza. Para él la tierra, la madre, sigue siendo el
mas importante elemento para su sostenimiento material y espiritual.
Los indigenas Awa-Kwaiker, quienes habitan en el sur-occidente del
departamento de Narifio, en los municipios de Mallama, Ricaurte,

Barbacoas y Tumaco, consideran que la tierra es parte fundamental
de su estructura social, | a cual no se constituye solamente en un

elemento de gran importancia para su existencia material, sino que
también hace parte integral del cuerpo de creencias y de la totali-
dad de su mundo cultural.

En lo que concierne a lo religioso, la fuerza espiritual de los Awa se
deriva de la comunicacién que se establece entre el ‘‘alma’: “‘izbul”
y la tierra que ha pertenecido a sus ancestros, dado que en térmi-
nos de creencias, éstos exigen a su muerte pertenecer a una terri-
torialidad especifica, la cual conlleva a una regulacién en términos
practicos del manejo que la cultura debe de realizar alrededor de
la tenencia de la tierra y por ende de las categorias del tiempo y del
espacio.

Por lo tanto la tierra para los Awa, desde una perspectiva totalizante
es la esencia de su existencia, ya que es la que permite la “‘unién
viviente’ entre el pasado y el futuro.

Consecuentemente, en términos de su concepcién histérica, del ma-

nejo que elios realizan de su tiempo, cuando los Awa pierden con-
tacto con las tierras o asentamientos tradicionales, en parte se ale-

jan del urdido y trama que configura el tejido de sus relaciones es-
pacio-temporales, lo cual, en términos practicos, quiere decir que su
estructura social se pone en peligro. De manera que pensar la cate-
gorizacion temporal que estos indigenas manejan, presupone darse
cuenta de la gran importancia que ellos le dan a su pasado y a su
historia.
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rgo, hasta el momento las investigaciones que se han rea-
)bre la historia de los Awa, indican, en términos de la socie-
ntal, que dichos indigenas no manipulan un ‘“‘conocimien-
0", el cual implicaria poseer una acumulacion de informa-
e eventos pretéritos que rebasan el tiempo de los vivos.

acercamiento que se ha podido realizar en el entendi-
la historia de los Awa tiene que ver con las narraciones que
iten de generacién a generacion a través de la tradicién
& incorporan las vivencias que los abuelos han acumulado

tres generaciones. En general dichos relatos tienen -que ver
sucesos que determinaron movimientos territoriales, ya sea

. por las condiciones internas que se pueden dar en los
entos, como es el crecimiento de la poblacién y la escasez
cultivables, lo cual da lugar a la formacién de un nuevo
ento, o por la pérdida de sus territorios tradicionales de-
por el proceso de colonizaciéon.

manera, la lectura que el investigador puede realizar sobre
| de los Awa esta sometida a la falta de relatos que se re-
los diversos contactos interétnicos que han mantenido a
e los siglos. Hecho que implica no tener referencias sobre
rehispanicas, de las del tiempo de la conquista, e incluso
1pOs que en laregién marcaron el asentamiento de la Colonia
la Republica.

'go lo que mas llama la atencién es el hecho de que hasta
nte no se tenga informacién sobre un cuerpo mitico, sobre
anejo del tiempo ciclico que manejen los Awa, que haga refe-
al ordenamiento que realiza una cultura alrededor del caos.
ponder a este vacio, una de las hipétesis de mas peso plan-
tal fendmeno es producto del aniquilamiento por parte de
noles dse los especialistas encargados de la transmisién

tamiento que se le ha dado a la historia de los Awa, desde
n occidental, Osborn Ann, en su libro sobre ‘“Alliance
nd level”, afirma que los indigenas no trasmiten de
On a generacion algo que se parezca a un conocimiento

Y agrega, que ellos no tienen un cuerpo mitico y no tiene
suponer que alguna vez tuvieron alguno. (1969: 211).

ro que salta a la vista, si se tiene en cuenta que las culturas
eedoras de unas herramientas conceptuales que_ traducen
dad en términos de tiempo y de espacio, es que la investiga-
s Iogra captar una organizacién cronolégica diferente que le
adentrarse en el manejo de categorias que permitan registrar
cimientos “histéricos™.

egular la cultura occidental, desde su propia forma de per-
. querido negar lo histérico en los “‘otros” Por tal razén la
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ahistoricidad ha sido la etiqueta que le har colocado a pueblos que.

perciben el mundo,su propia historia, desde otra perspectiva

Osborn Ann a pesar de sus contundentes afirmaciones se acerca

quizas intuitivamente, a percibir una otra forma de entender el ma-
nejo del tiempo histérico de un pueblo, cuando en el mismo estu

dio sobre los Awa se refiere a que existen dos problemas estrecha
mente relacionados: el concepto del tiempo y la ausencia de histo-

ria. Segun ella, esta gente no le da importancia al pasado distante.
ya que ellos estan ocupados por las cosas del presente y el futuro,
y son tan ahistoricos en cierto sentido, como atemporales. El tiempo
es una cuestion del futuro, y el pasado sélo existe entre los limites
de la memoria humana. EI paso actual del tiempo que es observa-
ble se mueve en ciclos repetitivos: noche-dia-noche, de luna a luna
y de estacion a estacion. (1969: 211). .
El concebir el tiempo como una cuestion del futuro de por si ya im-

plica una otra forma de percibir, de manejo de la categoria del tiem-
po y por ende del espacio. Uno de los principales vacios que exis-

ten en los estudios que se han realizado sobre los indigenas Awa

es la falta de trabajos linguisticos que nos permitan establecer
un dialogo abierto a las posibilidades de entender al tiempo desde

otro punto de vista. .
Refiriendonos a lo anterior, Rappaport Joann, en su estudio sobre
“‘La recuperacion de la historia del Gran Cumbal’’ un grupo de in-
digenas que habitan al nor-occidente de Ipiales y que historicamente
han tenido un continuo contacto con las comunidades de los Awa,
ha encontrado que dichos indigenas, aunque hoy en dia no hablan

la lengua quichua que en un tiempo les impusieron los misioneros,
sino el espafol, aun retienen una vision netamente andina del
tiempo y del espacio. “En el idioma quichua, los términos para 'pa-
sado’ y ‘“‘por delante de uno’ son idéenticos: naupa. En otras palabras
dentro de la vision quichua del pasado, la historia esta en frente del
espectador y su rumbo es hacia atras. Esta visién espacio-temporal;‘
de la historia contrasta con la nuestira, en la cual el pasado esta por
detras del observador, y el proceso historico se mueve hacia ade-
lante’. (1987: 27) .
En lo que concierne al manejo del tiempo verbal que utilizan los
Awa, parece ser que no existe un sistema abstracto para referirse

al pasado, ya que ellos siempre incluyen el sufijo Awa (nosolros
la gente). Afiaminawa se traduciria como lo mas adelante nosotros_f
la gente, el mas adelante se refiere a los primeros hombres, a los
del principio, a los del comienzo, a los que estan adelante y no a
los que estan atras como podria ser percibido desde otro manejo

verbal del tiempo. _

A modo de tarea investigativa seria interesante saber si el manejo
del tiempo histérico que emplean los Awa tiene correspondencia
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vision andina. o si1 por el contrario son poseedores de una
diferente. Por su parte Rappaport Joanne, concluye que la
a del Gran Cumbal hay que abordarla a partir de un percibir
oria como algo que tiene que ver con la actualidad y el futuro,
el analisis de lahistoria se debe hacer a partir de las acciones
de las narraciones (1978: 27).

nto a la vision émica de la historia de los Awa, hasta el pre-
los investigadores han estado de acuerdo con que ellos no
iten informacién sobre el pasado, ya sea porgue no estan in-
dos en las ‘“‘cosas del pasado’” o porque no las quieren na-
‘quizas porque aun no hemos podido traducir, “‘conversar con
sobre la forma como perciben el mundo; su mundo. Este he-
a dado lugar a que se acufie el término de ‘“pacto de silencio”

silencio social”’, el cual se trata de entender como una estra-
cultural que caracteriza a dicha sociedad en lo que tiene que

con la informacion que ellos transmiten desde su condicién de
nas o mejor desde su condicion de grupo marginal.

da el trato de marginalidad que se le ha dado y se le da al indi-
Awa por parte de los representantes de la sociedad mestiza,
L llevado a optar quizas por el silencio, por la estrategia del si-
, por laestrategia que en la mayoria de los casos lo ha llevado
miento como recurso para proteger su mundo de diferencias
identifica como portador de recursos culturales y por ende
icos que todavia representan una forma alternativa de vida.
ernativa que nos puede llevar a formular nuevas preguntas.
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