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RELACIONES ENTRE LA FTNOLITERATURA Y LA NARRATIVA
LATINOAMERICANA: A LA BUSQUEDA DE LOS ORIG ENES

Laura Lee Crumley

El mundo ha sido creado ¥ destruido en sucesivas oeasiones: por el agid,
por la oscuridad que devord el sol, por la Buvia de fiego que convirtio a
tndos log seres on mariposas, v par el vienio que arrase tode. Vivimos.en ef
quinte mundo, el quinto sol: el que es regido por el signo del mavimisaie,

El sol fue creado por el dios humiiide quie se lanzd al fuego pritmigenio,
en wn supremo geto de autosacrificio,

ET ser humano fue moldeado v formado de maiz blanco y de maiz
amarilio.

El jaguar asume forma Sermany v ast rapta d las snuferes.

ET colibri guia « las tribus percgrinas hasta Hevarias @ su tiérnd propicig

Bl drbol de la vida tyvo que ser derribado pard que el mundo fuviera
agua fresca parg beber,

Unas aves de plumaje negro volaron por ol umiverso primordial disper-
sando luz v claridad por las picos.

El lenguaje tiene su origen en el cedro y en el alma de dios.

Una doneella con faldellin de serpientes barre el templo, guedando fm-
pregrada cugndo recoge en s sema tna preciosa pelotilla de plumas azuies
» verdes,

Unios hermanos gemelos, engendrados en una dondella por g saliva de
urta calavera colgada en wn drbol, lograron VERcer d los duerog del Infra-
pritdc

Fatos mismos gemelos se despedazaban v volvian a integrarse sin fasti-
marse. Con eite especticulo despertaron el interés de los Sefiores de Xibal-
bd, quienes rogaron que los despedazaran. Asi hicieron, sin pledad, sin re-
piviHOE, por SUpUesto.

El dios decapitado yace bajo tierrd en-algitn lugar recondito, récuperan-
do poco @ poco R CRErPD, oMo 5 tuviera raices. Al unirse sus fragnentos
volverd a integrarse su pueblo disperso,

L hérpe nace guerrera con fodos sus atavios v logra vencer, en el mis-
mo instante de su nacimiento, a los cuatrocientos dioses del sur.
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la modhe existe porgque un joven gueise seduetr ¢ una doncelfa. Sin
embargo elly habia rehusado hasta que ¢ hiciera que se escondieran sol v
T, quienes hasta ese Momenio SIempre estaban mirarido.

E} ser humano v fodos los animales eran inmortales, hesta que un dia
ua foven imeanto Se equivocd 1 coatesto d In Bamads del Espiritu de la
Muerte. Ahora el hombre muere; los animales siguen inmortales

LA ETNOLITERATURA ¥ LANARRATIVAT ATINODAMERICANA

Todas les imigenes anteriores fueron tomadas de la mitelogia indigena americs-
na {aiiece, mava-gquiche, niuvisca, guarani, quechum, {zaltal warrau, ona, kogi, e1c).
Som ¢slas dpenas una brove muestna de lo que nos ofrece la vasta ¥ compleja lineri-
fura ol itologics de América

jComao se enlaza Ia mitologia imdigena con la fiteratura latinoamericana “eserita™?
Pareceria tal vez no tener ainguna relacion. Son indudsblemente muy distanites. la
una de la otra,

Las mitos son orales. La novela, escrita. Los mitos son antmimos, Las novelas
llevan firma de autor. Los mitos son tranamitidos oruimente de generacion en gene-
racion mediants una ensefianza uradicional mnemotécnica. Lag novelas son textos
publicados.

Los mitos se reiteran presentindose oralmente &n comunidad. Son, en ese scn-
lido, colectivos. Las novelas sz producen como acto creativo individual v sdemis
- lectura genemhnenie a5 un acto individual también. Los mitos pueden a lo large
de lns afios, sufrir cambios, modificacionies, transformaciones. debido cambios
eulturales, sinceetismos, o incliso por vlvido de las nuevas generaciones. El texte
d¢ la novels, en cambio. es fijo.

En sb cultura propia los mitos son acepfados como revelaciones y tradiciones
sagradas. La novela para el mundo modemo ¢s un producto dé consumo, e ura
fiocion artistica, y @8 wna invitacion a compartis un mundo fictigio, mas nd una
realidad sagrada.

La povels puede ser distraccion, o puede ser también objeto de estudio por
parte de la coitica literaria o pur la investigacion literaria; puede ser objeto de
andlisis. Los mitos en cambio, no son analizados (por lo menos no en el mismo
sentido) por los mismbros de =i euftura. Sug simbolos v gistemas de simbolos
2 dsumen culturalmente.

Con sHlo este rechento pareceria que no existieran puntos de contacto entre
fos literaturas indigenas y las escritas, sino, mis hien, diferencias abismales. Sin
embargo 51 existen algunas relaciones, solo las {enemos que investigar, sondar
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iDe qué manera, entonces, podrian relacionarse dos vertienles tan supréma-
mente diferentes como son las literaturas orales de los grupos indigenas, y la li
teratura latinoamericana de tradicién escrita (occidentalizada y europeizante)?
LComo y donde pueden encontrarse lo autbctono de América indigena y lo au-
téctono de Africa? ;Dénde pueden coincidir lo indigena con lo europen? Lo
de América del Norte y lo de América del Sur? ;Lo oral y lo escrito?

Las culturas indigenas originales de las dos Américas fueron conquistadas, arra-
sadas, subyugadas, asimiladas. Se convirtieron, a lo largo de quinientos afios, ¢n cul-
turas marginadas, culturas olvidadas, culturss condenadas. Sin embargo, ¥ 4 veces
aungue no lo reconoieamaos, su influencia perdura, su Yoz pervive, y su vigion mati-
za, amplia, comenta ¥y critica nuestro mundo occidental y moderno, Y lo sobrevive.

Por otra parte las culturas indigenas han logrado de diversas maneras, manicner
vivas sus tradiciones. Estas culturas nunca han dudado de su validez. S6lo cuindo
se juzga desde oLros parametros, puede ogurrir el error de congiderar que su presen-
cia haya sido poca.

En la critica literaria se ha trabajado el tema de la imagen del indio, o de la pre-
cencia del indio en la narrativa latinoamericana. Dice, por gjemplo, Dessau: “Desde
que existe la literatura latinoamericand, los indios, su vida y su historia son uno de
sus temas constitutivos v uno de los factores mds mmportantes ¢n la formacion de
Ia eonciencia nacional de los pueblos latinoamericanos.”

Aungue su comentario fue hecho con el dnimeo de valorar positivamente la pre-
sencia del indio en la narrativa, comete un grave error desde una posicion einocen-
trica. Si bien se trata de encontrar ¢l origen de [a literatura latinoamericana con una
identidad nacional y politica moderna, o con los cronistas de Indias, esta mirada ¢s-
trecha no es suficiente,

Yo diria mas bien gue siempre ha existido una literatura extraordinaria en Amé-
rica, porque antes de que los europeos sospecharan de la existencia del continente
americano y sus habitantes, los indigenas cultivaban con esmeéra su literatura, €s-
tablecida por una larga tradicién oral.

Durante mucho tiempo, aim después de la Conguista y los efectos terribles de
la Colonia, muchos suropeos ignoraban la existencia de la vasta tradicion literaria
del indigena, o cuando lo alcanzaban a vistlambrar, la descalificaban como idolatria,
herejia, inspiracion del demonio, o, en el mejor de los casos, COMO SUpersticion
primitiva.

Este etnocentrismo ha sido una de las razones del desconocimiento de la impor-
tancia y los alcances de las literaturas indigenas orales.

En términos generales otra razdn, u otra parte de la culpa de esta distancia gran-
de entre los dos campos literarios, se debe a la distancia entre las disciplinas que
los estudian, Encontramos que los textos lamados “literarios™ desde una perspec-
tiva de la tradicién literaria occidental, son tratados y evalugdos por la critica
literaria.

£



Por olrg pacte, en “otro salon de i casa™ b etnoliteratura es recopilada ¥ es-
tudisda por los antropologos, lngdistas y folcloristas, pero no. por los criticos
literarios, Ne vay a eriticar ni eefsurar 4 ningono de los dos: Pero si creo que
necesiasnes woa Cantropologia de da movela latinoamerscana” v ouna “eritica
titerarin™ de Ta literatura de tradicidn oral

Algunos punios de convergencia

A pesar de todus las diferencias y distancias 51 es posible encontrar algunos
puntos de convergencia entre la etnoliteratura v la literatura latinoamericana, En
la narrativa fatinoamericans (encmoy:

Ui Fose Man in Arpuedas, profundamente afectado- por v higado a las tradiciones
dquechuns. El canto, eI mito, ki lengus guechua pueblan todos sus texios, y marcan
la fiteratuma latinogmenicana con otra vision,

Una Rosario Castellanos, influlla hasta e la médula por 105 refatos de s nana
teeltal que Ta crit, v rambién por Ta indeleble presencia de las raices de la antigua
chrliucian mayy on s Chapas natal

Un Mignel Angel Astirias, cuyy fascingeion por las marsvillas magicas del len-
gty el sinibolisme del Popol Vuh {que ¢l descubre en Francia en los maniscri-
tos traducidos por Georges Raynzud), o cautive de tal Torma que gsumid of fexto
mndigena como suva, inspizado a través de nueevas traducciones e invenciones pri-
pias bajo una perspectiva maya-quiché transformada,

Un Carlos Fuentes, cova bisgueda incesante del sentido-hisidrico de la identidad
mexicana lo llevo a erendrifiar el pasado s2teca v recrear [os mitos autdelonos desde
los wnales nahuas, con su wogque personal de artista ¢ mteleciual,

Un Augusto Roa Bastos identificado hasta ef fondo con ln Muides del gusiani,
la suavidad de sus repeticiones, sus sonidos. mitos y simbolos,

Us Alejor Carpentier, quicn también descubrié a América, como Asturias, desde
Eurcpa, v queda cautivado por los cantos rituales secretos del vudii en su practicy
criolly, adeds de Tos lazos casi perdidos con a religitn v mitologia africana onginal

Un Lautaro Yankas, quien plasima una vision de los mapuche de Chile con narra-
iones que recogen log rituales chamanicos machitun v ngillatun

Un Demetrio Aguilera Malta, cuyo retrato novelésco dél chaman lo hace perlene-
CET & uma nueva etapa de reconocimiento de los valores tradicionales o través de un
genert Jiterario dirigide a lectores de formacion de Oceidente.

Un Manuel Scorza, quien rétoma y reformula constante v conscientemente los
clementos e la tradicion quechua, incluyendo en sus novelas materiales tan diver-
s0s como elégias quechuas, mitos de Tnkarri ¥ creencias del manoscrito de Huaro-
chiri.

Un Borges que retoma Lo prehispanico de los mundos maya v azteca, v kos fusio-
oa literzu wnenle @n un CLEEITTG, “Lu escritura de [T pari Offecer 50 vision parti-
cular del choque de enlturas con la Conquista de América mediante s carscteriza.
citon del cacique Tzinacin.
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introducic en la técnica narrativa de b alternan-

Un Vargas Llosa, quien intenta
chiguengas, mediante la inclusion de digour-

cia, la vision mitica de los ind {genas ma

505 Miticos:
Un Oscar Cerruto, quien intenta olrecer una visitin moderna v mds completa de

la problemitics de idigenas ¥ mineros en Bolwia, dowde 1as creencias crigingles
del “Tio" de la mina y del simbolismo de los mivelzs; del munde, no pueden desco-
HOLETEE,

Un Jestis Lara cuya dedicacion tanlo
guechuas y dlmaras 2 la par con su pro
comenzar a influjrse mutuaniente,

a ta recopilacion y traduccion de mitos
ducciGn artistics, no puede mMenos que

Alpunos “caminos” de la etnolieratin.

:En qué consiste 13 etnoliteratura? ;Qué abarca? Una definicion amplia del cam
po de la etnoliteratura nos revela la gran arnplitud de sus caminos. (Cudles sul algu-
nas de las manifestaciones de la emoliteratura™ Mitologia. Cronica oral (etnohisto-
tia). Leyenda, Cuento oral (tradician o nuevo). Poesia ritual. Canto Invocaciones.
Genealogias orales, Teatro ritval. Adivinanzas. Oratoria. Exhortaciones y ensefian-

zas tradicionales.

Cada una de estas formas etnoliterprias an6nimas, de tradigion popular y comu-
nitaria - o propiedad de un chamdn {creado por €, sofado pm 1), « o ereado pot
un poeta popular o 00 cuenters reconocida por su comunidad - puede trabijurse
come texto de-arie verbal, Asi, a cualguiera de ellos o podemos asumin vomao ohye
v de estudio, v a través de ese estudio nos podemos acercar 3 fas formas Ladiciona-
les etnoliternrias, v apreciar su vitalidad v validez.

La étnoliteratura puede hacerse presence Lanibidn en la litcraturs lamada “colts".
g5 decir, la literatura escriia ¥ publicada por los autores latinoamericanos. Su pre-
sencia, su significacitn, s relacidn estructural dentro del otro texto, peede ser
lambién perfectamente objeto de estudio ¢ investigacion, relacionindose con la
intertextualidad, relacionandose con los fenomenos histdricos, culturales y Yingiins-
ticos, v relacionindose con la forma particular en que determinado autor vive o vi-
sualiza el pasado indigena. la literatura indigena, ¥ la situacion actual del indigena
{o de cualquier otra cultura popular, 1a negra, la metiza, ete.). En este caso, cada
texto y su intertexto (o transtexto) serin afectados por exigencias particulares que
cada investigacion tendri por objetivo descubrr,

Una tentativa de clasificacion.

Algunos investigadores han intentado dar una clasificacion general (“eronolo:
glca™ v tipuligica) del campo de las literaturas indipenas (fque geria una de las ma-
Nifestaciones de T etnoliteratura, pera no fa tmica). El profesor Juan Adolio Viz-
quez ha propuesto la siguiente: ( 1) literaturas prehispasicas: incloye codices, ins-
cripclones y texlos jeroplificos; (2) las primeras literaturas colomniales indias: con és
{3 recibimos una vision indigena de ta legada de los espafioles. Alpunos ejemplos
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notables son: Fernando Alvarade Tezozémoc, Juan Bautista Pomar, Fernando del
Alva Ixlilxdehitl, el Inca Garciluso de la Vega, y Guamdn Poma de Ayala. {3} los
cronistas de Indias: sus cronicas ofrecen mucho material sobre formas de vida, creen-
cias v practicas de los primeros pobladores de América; (4) literaturas indigenas de
la época colonial posterior: entre estos textos, Vazquez incluye El Popol Vuh, los
Libros de Chilam Balam, ¥ Trulo de los Seftores de Tolonicapan {no obstanie,
esta clasificacion de Vazquez @ rige por feche de transcripcion o fecha de “hallaz-
go'*, pero no las fechas probables de su composicion y transmision). {3) literaturas
widfpenys modernay: éstas incluyen las tradiciones orales indigenas especalmente
de aquellas culturas vy organizaciones tribales que tuvieron poco conlacio con fors
europens durante la colonia o incluso a veces Hasta el mismo Siglo XX, o que lo-
griaron mantener su identidad cullural. Sus literaturas han sido recopiladas a tra
vés de investigaciones cientificas modernas, ¥ ofrecen todo un umverso de textos
mitologicos, poéticos, ritvales, ademds de leyendas. historias, cantos y proverbios:
(6) las literaturas folcloricas campesinas, indigenas y mestizas: estas literaturas de-
notan el mestizaie cultural en las distintas regiones de América y su particitlar sin-
cretismo en el gue pueden subyacer elementos ¢ imdgenes autoctonoes prehispini-
¢cos, aungue se fundan con elementos de procedencia europea (o africana). Entre
las formas se incluven cuentos orales, leyendas, historias de santos, relatos de
picaros, coplas, poesia popular, y otras. A diferencia de las “literaturas indigenas
modernas’” mencionadas en el punto anterior (gue naturalmente se componen y se
transmiten en lenguas indigenas), las literaturas mestizas generalmente son relatadas
en espafiol (o portugnés) de estilo popular; (7) la literatura lstinoamericana de fe-
mética indigena: esta categoria (aungue no “indigena ' en si), olrece una vision
de fa temwitica indigena a través de sus diversas tendencias: el indianismeo romantico
{ basicamemite el Sizlo X1X), el indgenismo literario y politico {en la primera mitad
del Siglo XX, pero auy especialmente en las novelas de protesta de los afios 30),
v del Namado “necindigenismo”, tal vez mejor denominado una “‘nueva visiin'’ que
intentu incluir las redlidades espirituales del indigena y una visiin mis completa de
la multiplicidad de su expericncia {se da a partir de la década de Jos 50 como res-
puesta de algunos escritores a las carencias de los movimientos anteriores).

Con el resumen antecior salo deseo sefalar una de las clasificaciones propuedlas,
¥ ademas la amiplitud del campo v de las maneras en que las etnoliteraturas pueden
relacionarse con la literatura latinoamericana, A partir de esta sintesis es posible
apreciar la complejidad v la riqueza de cstas relaciones. Pary mayor detalle se reco-
mienda el estudio de Vizquez {1978).

Algunos campos de mvestigacion.

Retomando los elementos hdsicos de esta clasificacion del “campo de las litera-
turus indigenas™, queda evidente gue hay muchisimo por hacer en Ia labor wnvesti-
gativa. Solo trazaré algunas de las lineas y actividades,

Uno de los campos abiertos pars La investigacion es precisamente el de la novela
latinoamericana (v americana en general) de temitica indigena. Esto incluiria, por
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supuesto, no solo los enfoques de la critica literaria actual, sino también la fomra
“antropologia de la novela™. Tomaria en cuenta no solo la extraordinaria produc-
citm narrativa, poética y ensayistica de José Maria Arguedas y Rosario Castellanos
(para mi los dos suioses mis importantes para el drea que MeNcionamos}, sing -
bién en otra perspectiva la de Carlos Fuentes, Manue] Scorza y otros.

Implicaria ademas una necesaria revaloracion de otros autores como AsStUTIES,
Carpentier, Antonio Médiz Bolio, Ermilo Abreu Gomez, Jorge Abalos, Augusio
Roa Bastos, Ricardo Pozas Arciniegas, Fernando Rojas Gonzilez, Lautare Yankas,
Raul Gonsalvez Botelho, Jesis Lara. Habri que volver sobre textos indianistas y
textos indigenistas, como los del brasilefio José de Alencar, el ecuatoriano Juan
Ledn Mera, la cubana Gertrodis Gomez de Avellaneda, Ta peruana Clorinda Matto
de Turner, ¥ otros mis conocidos como Alcides Arguedas, Jorge leaza, Ciro Ale-
gria ¥ César Vallejo.

Otro campo que ofrece un gran tesoro para el estudio es el que conforman los
cuentos y relatos orales v tradicionales recopilados de wna fuente como la de un
cuentero reconocide por su comunidad, vy cuyo repertorio séa amplio v variado.
Como gjemplos, para mencionar 50lo unos cuanles, endriamoslos “"Cuentos Mayas™
de Domingo Dzul Poot, los cuentos chilenos del reperiorio de dofia Dominga Fuen-
tes Norambuena los cuentos yaquis de Ambrosio A. Castro, ¥ miuchos otros. Tal-
vez en el territorio colombiano pensarfamos en la coleceion hecha por el antropd-
logo Mauricio Pardo del repertorio de relatos del jaiband, Floresmiro Dogirama.

Igualmente, las colecciones de mitologias mas 0 menos completas de grupos
indigenas estin disponibles para los andlisis textuales v comparativos, que en gene-
ral no s¢ han realizado todavia. Muchos volumenes ofrecen abundantes niquezas li-
terarias: las colecciones de Johanmes Wilbert las recopilaciones de Reiche]l Dolma-
toff, las publicaciones de Hugo Nifio, Gerald Weiss, de Civeieux, Carlo Antonio
Castro, y muchos mis, las antologias de Bendez, Mercedes de ln Garza, Leon-Porti-
lla, Jesis Lara, Cadogin, Bureiro Saguier, Malotki, para nombrar sGlo algunos.

Para el trabajo investigativo entonges, existen, entre otras, al menos tres posibili-
dades de trubajer: (1) tomar como textos de analisis alguna de las colecciones ¢xis
tentes, (2) realizar un estudio comparative entre varios grupos culturales, o de un
Mismo tema o motivo recurrente en varias culturas, ¥ (3) hacer nuevas récopilacio-
nes de extos no conocidos hasta ahora, o de grupos o regiones poco estudiados o
poco conocidos

Dos textos indigenas han tenido impacto sobre la literatura latinoamericana, y
han llegade a penctrar la narrativa latinoamericana de la segunda mitad del Siglo
KX, En este sentido otro campo pars la investigacidn consistiria én analizar la in-
fluencia que ha tenido la literatura indigena sobre la literatura latinoamericana. En
este caso me refiero al Popol Vuh y al Manuscrito de Huarochiri. El primero ha
marcado su huella en Miguel Angel Asturias y en Rosario Castellanos, para nombrar
silo los mds conocidos. El segundo ha tenido gran influencia sobre Ia narrativa de

56



José Marta Arguedas (su primer traductor del quechua al castellano) v Manue] Scor-
za. Sin embargo, todavia faltan estudios textuales que cxaminen 3 fondo cstas in-
trinadas relaciones,

Por otra parte, algunos antropalogos han ensayado la mano con la escritura de
“novelas antropologicas’ . cuvos narradores generalmente son los indigenas o mesti-
z0s con quiengs (rabapiban, Esta tendencis la vemos en el bello texto Juan Pérex
Tolote de Ricardo Pozas Arciniegas; indudablemente su escritura promueve una
“nueva vision . En otro gjemplo, EI hijo de Teedn Umdn: un indfgena maya relata
la historia de su vida, de James D, Sexion, encontramos una situgcion similar. A
raves del texio Ignacio Bizarmo Uipdn recuenta su sutobiografia, revelando una vi-
sion indigena de los sucesos de su mundo en contacto con los blancos v con la tra-
dicion de los maya Tzutuhil. Tal vez en este grupo podriamos incluir 1os escritos de
Carlas Castafieda y las ensefianzas de Don Juan, el chamin vaqui.

Estas obras son esfuerzos llamativos, admirables, v transforman los limites con-
venicionalmente reconocidos entre los estilos académicos v los géneros Titerarios.
ademds de traspasar limites entre lo hablado y lo escrito. Su autenticidad permite
una vision diferente, interior, de la experiencia del indigena en la sociedad moder
fa de contacto y cambio, ¥ sus ratces especiales con las tradiciones que sobreviven.
Tl vez en este grupo incluirfamos las obras testimoniales de indigenas como la de
Rigoberta Menzi, de Vicencio Torres Mirquez v otros,

La etnoliteratura v los esentores indigenas

« Tradicionalmente tal vez se ha definido la etnoliteratura como aquells litera-
turs de tradicion oral y andnima. Sin embargo también podemos tomar én cuenta
una literatura escrita por autores indigenas.

Si. existen también escritores indigenas, quienes toman las tradiciones como ma-
keria prima de una produceion fiteraria, casi siempre ¢on caricter mas oral que escri-
ta, pero cuya obra (como parte de la “otra” convencion cultural) recibe una publi-
cacion y distribucion en forma de libro. Esto ocurre especificamente cuando el in-
dividuo que escribe desea efectuar su comunicacion dentro de la *otra™ cultura.

Un gjemplo es el escritor maya jucalteca. Victor Dionicio Montejo, quien, reto-
mando las tradiciones orales de sus antepasados, puso por escrito el texto “El Kanil:
Hombre-Relimpago™. Su version publicada presenta un texto poético-mitico-narra-
tivo en espafiol con su traduccion paralela al inglés.

. Otro magnifico ejemplo es la escritora Leslie Marmon Silko, de la tradicion Pue-
blo-Laguna. Su texto ¢n inglés, Storyteller (Cuentero), retoma muchisimos motivos
de Ia tradicion oral de los indigenas pueblo. Silko los presenta en un estilo incon-
fundiblemente tradicional. Trenea lo oral con la eseritura; trenza lo actual con ko
anfiguo; trenza bo mitico, médgico y ritual con lo “real™ o o “objetivo™.

Hacen falta investfgaciones a fondo de las obras de estos, y otros escritores indi
genas. Pero ademds las investigaciones de las literaturas precolombinas han revelada
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también nombres de autores: Miguel Leon-Portilla, por ejemplo, ha podido investi-
gar las biografias y los iextos poéticos compuesios por poetas del mundo azteca, Su
estudio v antologia, Trece poetas del mundo azteca, es.un documento valioso para
el estudio de la etnoliteratura. Sin duds alguna podemos hablar de los poetas Meza-
huslcoyotl, Nezahualpilli, Cuacuahtzin, Cacamatzin, Axayicatl, la poetisa azteca
Macuilxochitzin, y otros.

Es tal vez mds sorprendente el hecho de que en las investigaciones recientes de
las inscripciones jeroglificas de los mayas de la época clisica (300-900 D.C.) tam-
bién se afirma haber descubierto ¢l sutor de por lo menos un texto jeroghfico:
Balam K 'uk. La Dra. Linda Schele, de la Universidad de Texas, al estudiar detallada-
mente la epigrafia y la caligrafia del excepcional texto denominado “La Tableta de
los Noventa y seis Glifos™ de Palenque, Chiapas, concluye que el rey, Balam K uk
no solo comisiond la realizacion del texto conmemorativo, sino gue sdemas lo pin-
16 primero personalmente con su extraordinaria caligrafia artistica, para que luego
fuera tallado en la piedra. Balam K'uk seria, entonces, otro autor precolombing, no
de un “libro™ pero si de un texto importante que entrelaza la pocsia, la hustoria, la
oratoria, la genealogia, el rito v Ta sacralidad, y ademis la estética de la simetnia, ls
reileracion ¥ la poética visual.

Investigaciones en estos campos revelaran también las ratces antiguas de la liters-
tura latinommericana, a la vez etnoliteratura v atribuible a un autor indigena.

Colibries y migraciones: mito, cronica y povsia.

Quisiera presentar aqui unos cuantos ejemplos textuales para que se pueda apre-
ciar algo de la gran vitalidad y variedad de log temasz, la pervivencia de las tradicis-
nes, las maneras en que pucden relacionarss {extos aparentemente muy diferentes,
y algunos ejemplos de lineas investigativas de la mterrelacidn de la etnoliteratura
con otras litetafuras.

El mito del colibri ¥ el motive de ls migracion cobran muchisima importuncia
en Mesoamérica., Losejemplos que se darin a continuaclon vienen de fucnies dives-
sas. Podemos apreciar no solo su origen antiguo, sino también la pervivencia de una
trudicion vral desde los tiempos prehispinicos, v ademds, como el mismo motivo
recurre en contexios diferentes, como los motivos han sido retomados, ¢omo han
servido de inspiracion, como s¢ ha sentido el peso de su influencia sobre ciertos es
critores latinoamericanos, tanto en la prosa como én la poesia,

El ejemplo del colibri es especialmente lamativo ¥y meérece una investigacibn a
fondo. Los cuatro textos mcluidos agui guardan estrecha relacion entre si; pero
ademds se encuentra el colibri en mitos y relatos de otras culturas y regiones, como
por ejemplo, los kogis y los huitoto de Colombia, y los mbyd-guarani del Paraguay,
Un estudio comparativo de su presencia y significacion en la etnoliteratura seria de
interés.

La cronica legendaria de tradicion azteca relata el motivo de la nyigracion a otrus
tierras. El abandono de Aztian, su lugar de orgen, da lugar 2 una peregrinacion has-




t encontrar un queve lugar de morads. Este motive se hace de gran importancia en
las tradiciones orales {especialmente las mesoamericanas) y fundamentan las razones
de ser de loa vinculos culturales. Uno de los textos dice asi: ,

“Dicen las fbulss, que un péjaro se les apurecit sobre on drbol muchas
veces, el cual cantande repetia un chillide que elos quisieron interpretar
como diciendo “Tihni', que quiere decir *ya vimonos’. Como esta repeti-
citn fue durante muchos dias, v muchas veces, uno de los més sabios de
aquel lingje y familia. llamado Huitziton repard 2n ello, ¥ eonsidetando el
Caso (juiso _amnm:ha:se- de este canta pitra fundar su mtEnmn, diciendn
que era [lamamiento que alguna deidad oculra hacia por medio, del canto
de aquél pijaro. Para tener un compafiero v ayudante en sus intengiones
die parte de ello a otro Hamado Tecpatzin, diciémdole: ' Por venlura, no
advertiste squello que ol pijaro nos dice?’ Tecparzin le respondia que no,
afo cual Ruitziton dijo: ‘lo que aquel pajaro nos manda es que nos vaya-
mos con €l, y asi conviene que le obedezcamos ¥ sigamos”, Tecpatzin,
que entendid lo mismo que Huslziton en el canto del pdjaro, fue del mis-
mo parecer. Los das juntos lo dieron a entender al pueblo, el cual, per-
suadido por-la ventura grande que Te Damaba, por 1o mucho, goe de ella
sipieran encarecer lus dos, trasladaron sus casas v dejaron el Jugar, si-
guiendo In fortuna que el porvenir les estaba aguardando. ™

(Krickeberz, p. 75, siguiendo o Torguemada [}

Nelas indios treltales de lu region mexicana Jde Chiapas, se recopild & siguicnte
texto sobre su anfiguo origen, su peregrinacién, y la fundacion de si nueve morads.
Oxchue, cerca del manantial Yax Nichil. Bl recopilador, Carlo Antonio Castro, Je
ha colotado el titulo “Como s fundé Oxchuc™, Bl texto guarda reminiscencias
iy Hamativas con el texto de la tradicion azteca.

“Asi aparecieron nuestros sntepasades en tiempos remotos; he sabido
todo acerca de como vinieron de Ocosingo; solo se tiene noticias de
eflos después de que salieron de Ocosingo: asi, no ¢stamos enterados de
donde nacieron. ;

Liegaron a Ocosingo en busca de sus tierras: vieron en sus papeles que
Ocosingo era suelo desierto; nadie era duefio de la tierra, Asf se quedaron
‘siete afios en Ocosingo.

Alotro dia pensaron en sus corazones que no podian seguir alli porque
habia muchas moscas que picaban y porque era tierra calida: se dieron
cuenta de que no iban a poder vivir alli,

Softaron aquello que habian pensado mucho. Después siguicion esiu-
diando, buscando en sus papeles: por eso continuaron, de acuerdo con
sus papeles, hacia donde eran llevados, y rezaron mucho a Dios.
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Asi. estando en eso, se legd aellos un pgjariiio, ¢l gue cantd para toda la
genite. Dijo asi el pequefio pajaro; ‘tiwit, tiwit, tiwit, Yax Nichil™,

Asi cantd variss jornadas €] ave, porgue dificiimente atendia toda la
gente ..

Al dia siguiente s¢ les dijo en sus suefios: *Es ¢l guia de wstedes este paja-
rille”, Ein sus suefios se les dijo. Asi lo supieron todos ellos.

Prepararon sUs ¢cO$as; a8l COMENZAron @ abrirse paso por ts montafia. don-
de no habia camino... Muchas veces se extraviaron porque no encontra-
ban ¢l Yax Nichil buscado.

Con ellos permanecia el pajarillo. Mo les cantaba por kx noche, sino cuan.
do se levantaban, despertados por el avecilla, solo entonces seguian su
caniing.

Hasta gue encontraron un pequeno mananiial, el Namado Yax Michil;
dijo el pajarillo: “Tiwit, tiwit, tiwil, es lo que yo digo, este es el manantial
de Yax Nichil, aqui, Esto es Yax Nichil. digo, este que han hallado uste-
des, Y asi dejd de cantar ¢l avecilla, y desaparecio,

Vieron en sus papeles que asi era; fue un testigo el pajarito que ya s ha-
hia ido, Por eso comenzaron @ trabajar ¥ desmontaron 12 montafa,

Asi hizo sus casas la gente: Je puras ramas las formaron, y de cortezas;
par afios ¥ afos.

Su ropa, la qua hacian con sus mujeres y sus hijos, era hilads con puro al-
godon, v 1ejida despuds por las mujeres...

Asi cosian ellos sus ropas, dejandosela come camisas fargas, ¥ no ferrian
calzones....”

{Carlo Antonin Castro, *Literofure oral de los tzeltales”, Lo palabra y
el hombre, No. [ 7, enero- maye, 1961

La siguiente cita de Balon-Candn, novela de Rosario Castellanos, revela su eslre-
cho parentesco con la cronica ind igena: el motivo recurrente de Ta migraciia, la im-
portancia de la tradicion oral y la memona, ¥ el impacto de la Conguista

“Yo soy el hermano mayor de mi tribu. Su memoria,

Estuve con los fundadores de las cindades ceremomales ¥ sagradas, Estoy
con los que partieron sin volver el rostro. Yo guié el paso de sus peregri-
naciones. Yo abri su vereda en la selva, Yo los conduje a esta tierra de ex-
piacion.

Agqui, en el lugar lamado Chactajal, levantamos nuestras chozas, aqu
tejimos la tela de nuestros vestidos, aqui moldearmos €] barro para servir-
nos de & Apartados de olros no alzamos en nuestros pufiod el botin de la
guerra. Ni contamos a escondidas la ganancia del comercio, Alrededor del
drbol y después de concluir las faenas, nombrabamaos a nuestros dioses
pacificos. Ay, nos regocfiaba creer que nuestra existencia era agradable a
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gus 0jos. Pato ollos, en su deliberacion, nos tenfan resarvado ¢l espantao,
Hubo presagios. Seqoia ¥ mortandad v otros infortunios, peromnuestros
anpures no alcanzaban a degir la cifra de presentimiento fan fungsto. Y
golo nos instaban a gque de noche, ¥ en secreto, cada uno se inclinara a
examinar gu corazom. Y torciers la parrea de la codicia) v cerrars Is puerta
del penswmients de-adulterio; y atars ¢l pie rapido de la venganza, Pero
jquién comjury & la nube en cuvo vientre se retuerce el relampago? Log
que tenian que venir, vinicron,

Altaneros, duros de sdemin, fuertes de voz. Asi eran kos instrumentos
de muesire castigo.

No dormiamos sobre lanzas, sino sobee la fatigs de un dis laborioso. No
ejercitamos nuestra nurada en el acecho, sine gue la dilatamos en el
asombm, Y bien habiamos aprendidoe, de antiguo, el oficio de victimas.
Lloramos Ja tierra cautivada; lHoramos a las doncellas envilecidas. Pero
entre nosotros ¥ la imagen destruida del idolo ni ain el lanto era posible.
Ni ef puente de la lamentacion ni el ala del sugpiro. Picoteados de buidtres,
burla de la hiena, asi los vimos, a nuestros protectores, a los gue durante
siglos cargamos, sumidos, sobre nuecsiras espaldas. Vimos todo esto, v en
verdad, no morimos,”

Por razones obviag, las limitaciones actuales de tiempo vy espacio no permiticdn
un desarrollo amplio de un analisis, sino solamente la presentacion de los sjemplos.
No obgtante, creo que son mas gque evidentes los vinculos temiticos v simbdlicos
entre las tradiciones orales antigaas v la narrativa, ¥ por supuesto también la pocsia,
de la escritora mexicana Rosario Castellanos.

Su poesia también Mevy Ia huella indeleble de la tradicidn oral mesoamericana, El
poeima, “Relato del Augur™, revive én su lenguaje elocuenie, vinculos con el pasado
indigena y alusiones a los mitos v erdmicas indigenas de la migracion, Las investiga-
ciones intertextuales de la perduracidon de simbolos ¥ motivos tradicionales y anti-
guos a través de la produccidn artistica de nuestros escritores s Io que va a permitir
comprender las rafces ¥ orfgenes de elementos que, de otra manera, permanecerian
goma- sfmbolos herméticos, enigmiticos e incomprensibles. Asi, en el varso ;0 el
pajare que iba delante de nosotros™” b familiaridad com el colibri de los antiguos
mitos, ¥ las cronicas de las migraciones, nos periniten comprender la alusidn, v apre-
clar algunos origenes o fuentes del estilo y temdtica de Rosario Castellanos, y sus es-
trechos vinculos con la literatura ind fgena.
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Veamos ¢l poema:

RELATO DEL AUGUR

Antes qUe aMAneciera nos eNCONErArE JUntos,
Como quicn sale de un sopor nes vimoes

¥ a osguras nws buscumnos ks caras ¥ los nombres,
Y dijimos; hermanos scremos de una misma
memoria, d& unos mismos trabajos ¥ esperanzas,

El principio fue asi, La niebla, Oltimo aliento
de la noche, jugaba 4 enloquecernos,

Nos mostraba figuras de menstruos, nos haciy
tropezar siempre con la misma piedra

y partit ¥ volver, después de mucho sndas

al sitin del gue habiamos partido.

Fueron éstos los aiies de perogrinacion
v uno fue dicho *el del jadear penoso™
y otro “el del sobresalto™ y ‘el del rastro falaz™.

El muesmo 22 moria ¥osu e e Nos ora
afrenta, desereion, pacto incumplido

¥ juramento moto.

Lo abandonabamos a la intemperie,

al buitre, al que devora carrofia, al exterminio.

Pues aiin este misterio no nos era sagrado,

Ibamos en manada como log animales;
nuestros caciques eran Hambre y Miedo
v el frenc que tascabamos so Hamaba Peligro.

Pero algune sentia va dentro de su optrafia

el espasmao del dios,

la quemadura de I profecia.

Al fin prevalecids sobre sus adversarios.
Pasamos a r lunnbres que llevan a su espalda
un gargamente, un peso, un idolo, un desting.




A veces nos hablaba la ceniza, ﬁ'T +i
nos hacis sefiales el viento, nos dicta

mandatos Iz hojarascs.

Y muy pronto quisimos saber mas,

hurgar la voluntad a la que obedeciamos,
ArFANcar su secreto-a-da mudez del mundy.

Asr fue como abrimos corazmnes,

como despedazamos materias, como hiclinos
de teda coss augurio, y del destazador,

del cuchilles, su intérprete.

Empezamos entonces a atesorar palubras,

El sabidor, el duetio, legt a ser poiderosn,
Estaba aparte. solo. Un dis va no quiso
contimuar por su pié, Y otros, los hombrecillos
que no entienden v tiemblan,

st pusieron las andas sobre el hombro.

Del tal modo, Iy marcha
se hizo lenta y dificil para muchos.

Kendidos de fatiga

dormiamos oyendo murmillos: bestezuelas
que palpitan y medran en la sombra;
cuchicheos de mujeres, suspiros sofocados,
ol llanto del que nace

y el gemido angustioso del que suefiu.

Alguno, antes que nadje,

escrutd T tindehls,

Mirdh hacis el firmarn ento noctumo (para ti.
para i ~degatentog—

inegen de mazorea desgranada)

¥ hallé la ley v el nimero.

(Quién de 1oy caminantes

dijo: hasta aqui Degames?

i La prefiada de huella doble? +EI cojo?
tElamciano reumdtico? JE1 hombre que medita!

£ 0 ¢l péjaro que iba delante de nosotros?




Pero la tribu undnime
s detuvo v hundid
su cayado, con fuerza de raiz, enla tierma.

Sabrevino la hora
del constructor y de los fundadores.

Cada uno, como ¢l drbol,
era €] v el contorno que amparaba su sombra,
¥ por primera vez sembramos nuestros muerios

Il
He aqui la heredad: el valle, el valle.
Cerros donde los dioses se quebraron las manos,
lava de las cardstrofes antiguas.

La luz hirieda, siempre recién manada; el breve
espejo y el relampago del agua.

Y sobre la extension el aletazo

del dguila y el pico curvo

y 1a uiia rapaz.

m
Merodeamos en los alrededores
del pueblo establecido y las ciudades prosperas.

Comimnos alimaias,
- hojas mmiendas,
TTOSCOS.

Acechador, ladrdn, tal era nuesiro mote.
(Y en silencio puliamos la punta de 1a flecha.)

v
Aguardamos el tumo,
la hora: de nutrir las potencias famélicas.

He aqui gue el sol nos exigid tributo,
que la noche bramaba buscando su alimento.

¥ fuimos laboriosos.
sacerdotes, artifices, guerreras.

64




=

{Qué esiuerzo el de la piedra to de Promecién v
cuando por su vagina transitaba ’“‘mf.;m;iin

i : aftial s
Ia arista ruda de la geometrial ,‘ i JEFE

..l L]
1Qué clamor ¢l dal tronco, coando tahﬁ ¥ hueco,
resonaba invocando i lo divino!

En fiesta, en embriagues, en frenesi,
dimos lo que tenjumos: I riquera y la sangre.

W fos aproxinns
a T i crueldad de ls obgidiana
cott &l rostro cubierto por fa pial
el enemigo muerlao.

v

Lejos ondea el penacho
del capitin ¥ hasts el confin se alarpa
nuestrd puno feroe ¥ autoritario.

Lag deidades descansan en nosotros,

Mas ; por qué este sabor caduco en nuestros caritos?
+Por gué nuestros sdornos se marchitan?

i Por qué am lo duradero nos prad.me

el fin de nuestro giglo?

5S¢ multiplican voces:
del mar vendrd In tempestad. Del mar.

i - L A §

Ay, todo lo que vemnos
tiene un temblor funesto de presugio.

!
|
i
|
1
:

{Del mar vendrd la tempestad’ ;Del mar!

g —

No es mentira, No invento lo gue digos,

Solo estoy recordando.

Del poemarto, Al piv dé la leire
En Poesia no eres tih. Obra podtica: 1948- 1871, México: Fondo de Cultura Econd-
gy, T972 pp, I IG-1210

i e —
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EL MITO DE INCARRI

Uno de los mitos andinos post-hispdnicos que mds interés ha despertado para
investigadores y escritores es el mito de Inkarri.

Originario de pueblos y comunidades como los de Puguio, (Fero, Vicos, Qui-
nua y otros (Ver Arguedas, 1975, pp. 173-182 y Ossio, 1973), este mito no solo
ha perdurado, sino que ha legado a formar ademds parte integral de la visidn an-
dina de la historia con su singular interpretacion de los hechos.

Hay muchas versiones del mito de Inkarri y revelan diferencias sutiles entre si.
Aunque aparentemente ahora sdlo los ancianos tienen familiaridad con este mito,
si vigencia no ha cesado.

Inkarei en la tradicibn oral, interpreta los antiguos mitns y también los hechos
histéricos relacionados con la conguista, én 1érmmos andinos autdctonos.

No todas las versiones incluyen todos los mismos componentes, pero genetal-
mente aluden &l origen del dios Inkarri, su oposicion a Espafiami (a veces ama-
do el Inca espaficl, Pizarro, ¢l Presidente)} v le decapitacion de Inkarri por el con-
quistador. '

Esta decapitacién es central a todas las versiones. La cabezn de Inkarri fue en-
terrada; algunas versiones dicen explicitamente gque se ‘desconoce el lugar en que
se encuentra, Pero todas concuerdan en que desde aquel dia, Tokarri “esta cre-
ciendo™. Su cuerpo crece subterraneamente como si sus miembros fueran raices.

Llegard el dia en que su cuerpo esté completo otra ez, su CUETPO 5€ integrara
a la cabera cercenada: cuando esto ocurra, cuando esté completo o como dicen los
quechuas, * cuando el mundo se voltee™, Inkarr resucitard y tomard de nuevo 2
poder.

A veces las versiones incluyen referencias a su origen solar (porque Inkam s
hijo del Sol), o a su madre, sus esposas, la fundacion de Cuzeol con la varads oro que
se hunde en el “omblign del mundo” como sefial de que ese serd el fugar de fn
ciudad segrada), las piedras que caminan y la creacitn de Jos Wamani. Todos estos
elementos son de origen prehispanico,

Por otra parte, desde ]l moments del encuentro con el conguistador espafiol,
encontramos la inclusion, valoracidn y transformacion de los elementos historicos
que tuvieron impacto sobre el mundo y pensamiento andino. Asi. la historia se
junta con el mito.

Hay una singular fusion de diversos hechos historicos en uno solo: la ejecu-
cion de Jnkari en este nuevo mitoe combina (1) la muerte del Inca Atahualpa
(a manos de Pizarro en 1533) (2) la muerte del ultimo Inca, Tupac Amaru {guien
habia continuado el reino de Manco Inca én exilio en Huillcabamba, hasta su cje-
cucidn en 15723 v (3) la muerte de José Gabriel Condorkanki, Tupac Amaru 1
(en 1781, cuya rebelidn no pudo lograr el éxito politico ¥ militar esperado contra
¢l virreinato), Cada una de estas derrotas entro a formar parte de una cadena de
resistencia que forjaria la resonancia ideologica expresada en el mito mesidnico,

Asi la vision andina de los hechos funde todos jos momentos criticos aidados
y separados por la linealiklad de la historia, como un solo hecho anico ¢ meontun-
dible en la circularidad y simbalismo unificador de la vision nirtica de los hechaos.
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En todas las versioucs Jos dos elementos mas importantes, y siempre centrales
al concepto mitico y mesidnico de Inkarri, son: la decapitacion v el regreso.

Inkurmi es, en el pénmmignto andino, un dios, no presente, sino latente, Se
cree, sl embargo, en que su regreso esié inminente, Las sefiales certeras de su re-
greso gon los signos del “mundo al revés”,

Dios escritores peruanos; dos estilos de intenextualidad: Inkarry tevive.

Manuel Scorza: El Inkarri recreado.

En su quinta novela de su serie sobre la guerra: Silenciosa contra los indigénas y
campesinos en el Pera, Manuel Scorza recurre al mito de Inkarri, Desde el mnicio
del primer capitulo de La tumba del relimpago. (quinto cantar), su narrativa que-
da marcada por las imdgenes inconfundibles del mito mesianico post-hispanics. A
partir de las percepcwones de Remgio Villena se reconstruyen undgenes de Inkarri
¥ dal miundo al reves, Asy ze gctwaliza el mito,

Seorza recrea de una formi muy viva el mito de Inkarri.

“Primero vio vientos que s¢ contradecian. Las montafiss segiian inmo
viles, Pero fog vienlos se contradecian. Por el movinnenio de les arboles
g percald de que no eran ordinarios. ‘Bl aire sopla en una sola direc:
elon.’ Estos vientos iban y venian hacla todos los horizontes. Una mitad
de los hosques doblados por los vendavales se torcio hacia Occidente
La orea haci Oriente. Y. o mis absurdo, las hojas de log drboles gue no
castigaban los vientos de Oriente u Ogeidente, cafan hacia armba. La
luvia también cambio de direceryn. “Llueve de la trerra al cielo.” Enton
ceg, la multitud advirtic algo. Hasta ese instante entregada a pacificos
negoviosel gentiode la plaza examinaba, regatcaba, trocaba, disputaba la
mercadoria de una Feria Dominical concurrida, El sopor del modiodia
58 Taj0. Acometida de panico, la multitud se fanzd a correr. Entonces
el suele emperd a ondular como g alogien svanzara sérpenteando bajo
la tierra, ‘Sdlo el dios Kolliriqui s capaz de caminar cinco afos bajo
tierra. Mo puede ser é1. Debe ser un terremoto.” Pero el cataclismo cre-
cia con demasiado chlculo, como para serlo. En los:cuatro rincones del
mundo, la tierra temblaba, endulaba, con la misma velocidad. En eso
el catacliomo se detuvo, ¥ escuchd el jadeo gue salia clarjsimo debajo
de la tierra. No uno: seis jadeos. Observd que los ojos de la cabezn mira-
ban hack las esquinas donde el resio del cnerpo, despedazado, comen-
raba a juntarse. ¥ comprendio que ora Inkar, el disperso cuerpa del
dios Imkari que se reunia bajo las entrafips de las cordilleras que ahorn
volvian al cataclismo, Montaias cologales se elevaban, se bajaban, cerra-
ban planicies, cegaban precipicios. grandes rios, despellejaban Uanuras,
tapisban rios, cataratas, ‘El fin del mundo serd’, se aterri. *; O el co-
mienzo verdadero?’ Jadeando mds todavia, resoplondo, log brazos y
plernaz, el vientre, ¢ pecho desgajados del cuerpo de Inkari, se-abrian
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paso, reptaban hacia la cabeza que en el centro parpadeaba ahora con
furor, con alegriz, con nueve furor, como ordensndo, como aceplando.
sInkari volvia! jinkan cumplia su promesa! En vano los extranjeros
lo” habian decapitado, destazando su cuerpo, entermsdo sus restos en los
extrémos del universe. Buajo la Uerra, el cuerpo de Inkari habis- segiisdo
creciendo, juntindose con los siglos. ;Y ahora, por fin screunia! ‘Cuan-
do mis hijos sean capaces de enfrentarse a los extranjeros, entonees mi
cuerpo divino se juntard v saldri de la tierra pava el combate final’, ha-
bia anunciado Inkarl. [Se cumplia!.,

Maravilla espantado, el tusing Remigio Villena contempld el prodigio
tejido en uno de los ponchios de dofia Aftada. Tnfinidad de veces, habia
admirado en ese poncho, la escena inmovil del descuartizamiento de In-
kari., jAhors, por primera vez, vefal el Poncho cobraba vida ante sus
ojos, En el tejido, Inkesi juntaba sus miembros, salia triunfante de la tie-
rra. (Era fegado el momento?

Esa noche de agosto, 2 los 39 afios de su edad, el ganadero de Tusi, Remi-
gio Villena, comprobd que dofla Afiade, la ciega de Yanacocha, se habia
confundido, En la desesperacion de su ceguera, creyéndo tejer el pasadu
habia tejido el porvenir. No pudiendo avanzar bajo la luz, por ¢l Mundo
de Afuera, 1a ciega habia viajado por ¢ Mundo de Adentro, ¥ en alguna
andanza, llegada a alguna encrucijada, dofia Aflada se habiz-extravisdo,
Y sin ssberlo, habia recordade o que todavia no habja sucedido.

LEra [legado el momento?

Todo el dia, sin moverse para nada, siguid observando los cataclismos
que estremecian El poncho, A medida que la Tuz declinaba, Kemigio
Villena vio debilitarse ¢l tejido: Tos colores eran menos intenzos, Taci el
atardecer, el cuerpo de Inkari regresd a la tierra, sus miembros volvieron
a separarse v a digpersarse bajo las colinas, los rios, los enormes bosques.
Y la cabeza, sola de nuevo, cerrd los ajos,”

{(Manuel Scorza, La tumba del relimpago, México: Sigho XXI. 1979. pp. 9-11,
Capitulo 1.) {Hai‘llh.mua que Scorza utiliza la forma ‘Inkari™ en ver de la mas
acostumbrads “Inkarri™).

Como puede gpreciarse en el pasaje citado, en Scorza hay una recrepcidn poética
y visionaria de Inkarri,

Pero se juegs constantemente con la imagen del Inkarri resucitado. En todas las
imdpenes s¢ anuncia el regreso de Inkarri, su cabeza reunida con su cuerpo. Se
cumplia asi b profecis del mito.

S&lo despuds se entery al lector de que la escena que deseriba el narradior afra.
vis de los ojos del tusino Remigio es una escena que anima el rejido de uno de los
Ponchos hechos por la anciana ciega, dofla Ahada.
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Sin saberlo habia re¢ordade = ., ™ Difusién

i0 que todavia no habia %:f o, JEFE

sucedidu™ som s

En esta recreacidn, el lector puede experimeniar el mundo al revés, que anuncia
el regresn de Inkarri, la tension de la esperanza, 13 expectativa anhelada v oal final,
la tragedia cofidiana ¥ permanente de los miembros dispersos de Inkarri v su cabe-
#a aislada, sus ojos cemados.

Rasmi-Niti, e Inkarri: la fuerza, v el riesgo, de 1a alusion.

81 hemos anotado oimo Scorza utiliza y manipula los mitos de Inkarri para
recregrios ¥ 481 mstpurar nuevos sentidos en su escritura, con 21 ejemplo de Argue-
das veromos que ésie cmplea otras enicas bastanie diferentes,

Argiedas fue uno de los primenes réecopiladores, traductores, & myvestigadores de
los mites de Inkarri, Ses comparaciones v analisis de las versiones v sentidos son
pioneros én las investigaciones sohre la vision andina actual del mundo

Sin embargo su inclusidn de los mitos a su narrativa sgue un camino muy dite-
rente i la de Scorza. Arguedas rara vez repile en si narrativa Jos discursos mitdcos.

Pocas veces incluye los textos miticos como parté mtegral de su propio téxto
narratjvo (en cambio s lo hace con los textos musicales v poéticos).

Por &l contrarin, Arguédas asumé ung visiom mitica ¥ una cosmovision quechis
{0 sincrética) como prisma a través del cual se mirars a todo bo demds, los hechos,
las personas, las historias, bos lugares v las cosas. El mito es parte integral de su
expericncia vital, os base fundamental de su estética imnata, es el flujdo natural de
Bl pEnSAMELL0 cOsmicn,

Inkan. aparece en uno de los mas bellos relatos de Arguedas, “La agonja de
Rasu-Niti”. Lo interesante es que *aparece™ en el relato sin ser nombrado, Inter-
viene en la historis sin ser pergonaje. Forma la base ideoldgica, religiosa, historica v
cultural del texto sin sxplicitarse.

Hay . en “La-agonia de Raso Niti™ una mtilizacion muy importante de la alusion.
Su fuerza radica en la lectura acertada que se hapa de la alusitn. Ahi radica preci
samente el riego mbién,

La alumon, aclaremos tradicionalmente se entiende como la referencia ticita (no
explicita) & otra obra literaria, a otro arte, a la historia, 3 otras figuras; etc. Su pro-
posito incluye (1) apelar al lector para que comparta una experiencia o un conoci-
miente con el escritor y (2) enriguecer la obra literaria al combinar el material
“de aco” con el nuevo contexto (poético o narrativo en este caso ). En ello hay una
mezcla o fusibn, Por lo tanto, la slusidn requiere que el lector tenga familiaridad
eon el texto (contexto o ereencia) original para la comprension v aprehensidn ple-
nas del texto v todasSus miltiples posibilidades.




Tradicionalmente s¢ ha hablado de la técnica de la alugitn 2 partir de cuatio su-
posigiones: (1) una tradicion literaria (cubtural o mitokogics) establocils, que es
Fuente de valor: (2) un piblico gue comparte la tradicion con el escrifor] (3} un
seen’ de elementos, o suficientements familisres (para que: stan reconocidos) v
sin embargo, a su ver, distintivos; y (43 una fosion del ‘eco” con elementos-en el
nuevo contexto. Es importante recalear, entonoes, que fa alusidn requiere una rela-
cion estrecha entre eb eseritor y su piblico, una comunidad de conocimientos ¥ una
alta estimacion de dicha tradicién compartida.

Sin embarge encontramos gue Arguedas maneju la alusian de una manera bastan-
1e diferente. El s valo de la alusién bastante hermética, pars introducit asi asu lec
tor dentro de un contexto quechua.

Su “dcnics” de la alusion es lanto nids atrevida porgue no s hasa generalmente
en una comprensidn compartida mutusmente entre & como escAIOT ¥ el otro oomd
leclor.

A veces su técnica de la alusidn parece contradecir todo 1o que ha sido v utili
sacion tradicional de ella, Ese “eco” del que hemos hablado, er Arguedas no siem-
pre aporta elementos (amiliares. no siempre ol peblico lector comparte la tradicion,
creencia o contexto cultural aludido.

Arguedas arriesga todo con sus alusiones. Puede ganar todo o nada, Esla téenica
de alusién puede sugerir que Arguedas visuallzara su “leclor ideal™ comu ague] con
quizn podria verdaderamente compartln Una tradicién ¥ conjunto de creencias e
COmn.

Dos posibilidades se prosentarn; por wna parte, el lector activo esta casi ohligado
a Funiliarizarse con « universo quechua a través del discurso literario de Arguedas
que presupone la cosmovisiom andina. Cada pasaje, cada texto. cada palabra desplie-
ga un lenguaje particular, uros conceptos quechuas, una visidn indigena del mundo.
Cada lecturs ed urna leccion, un aprendizaje, una iniciacién para el lector no andino.

Por otra parte, parcee que (ademds de concientizar al lector no andino) Argue-
das, en su eseritura, deseaba dialogar con el hombre quechua, Queris ofrecere un
espejo didfano, labrado en el lenguaje, un espejo en el que el hombre quéchon podis
contemplar su propin imagen.

En su escritura, Arguedas queria dialogar con el hombre guechus y tambien co-
mulgar con el mundo andino poblado de flores ¢ insectos maravillosos. Queria con
templarse a 51 mismo en ese espijo didfano que habia eregdo en ¢l lenguaje, en su
lenguaje artistico.

Una de las slusiones presentes en “La sgonia de Rasu Niti™ % presenta casi de
manera “oblicua™ en el texto. A diferencia de las alusiones que prefieren el Wama-
mi o la Chiririnka Ssta 0o coents con ningdn otro elemento sdicional en el texto
migmo {tales como pasajes descriptivos, intromisiones del narrador; escenas flusto-
thvas, ni siquiern und nots de pie de pagina). No exisie ainguna ayuda interna del
texto que ampliara nuestro conocimiente o contacto con el congepto aludido.
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Povg referencims breves aluden o lo g

“Oye tambidh el creciminnio

de nwstro dios” . ipp 172-173)

“H| dios estd creciendo. l
iMatara al caballo!’ '
{p. 175).

Mo hay ningung otrs explicackn, Fsta alusion velada, casi slencioss o callada,
es suficiente para que cunlquier quechun hablante, coalguier persona familiarizady
van Ins ereencing quechins, ton o mrimlogin auding, se dé plenn cuenta de To alisidn
a Inkurri, sin que o nonbre siguietn.

Un lectar no fainiliarizado perdeériy totalmente a foerza de la alusidn. Esel ries: :
go que corriy Arguedas; es, también, el riesgo que corre el lector, |

Searen recres 3 Tikarr on su lexta Ineleso un lector gnorante de ly Freitolosia
quechi puede e perimentar cierin compenetracion con las imigenes recreadas de
Inkarri. Si lectura del primer pasaje de La Tumba del reldmpago le proporcions de-
talles explicativos minimos pard captar ¢l sentido de los mitos y creencias aludidas.

Argisedas o asunie comp algo conockdo y Idgico. No hay razones de explicario,
“Esta creciendo ”.

NOTA DE ACLARACION ¥ DE INVITACION

In este trabaie e guerdo smplemenie sefalar aljunos de lox caninoy del esme-
dio de la emmoliteratiing o ilstrar con almunas efemplos los campos de frvestigacion
itie &a trabaiar.

L5 fmiposible: protender gqus mas gue ura infrodiceion general @ esia vasta ¥ Fi-
quising drea de estudics, Creo huber yeialado alganog de os s impertanies pun-
fos Vde chogue”! v puntos Vde convergenicig” eatre la fiteratura lavinaamericana Y
lg ermoliteranerg, Debemoy ocaparncs de elios cuardde realizamos (nvestigaciones de
Cxfas gheas,

Uiner de lus pusitcs de chogue se relucions con Ios patrones del lenguaie; lo
“erelfaTtve W Upapdcfar”. Omed punto radica en e especializacion v aftfamiento e
das disciplings. o separacion o dicotomig enire "o Hierario ™ v lo “uo literario " vs,
ko dnregracion midtiple e fodog Tox aspectos significarivos v consrifuffves de ly -
vicda fuenmang. Tewdav ot aipecto s relactona con fay difercacios entre o oral y =
lit @REFife.

71

e 4




Considero que fos puntos “de chogue”, se deben principalmente al etnocentris-
mo de la cultura dominante. En cambio o puntos de encuentio se dun gracias @
la perduracion de las emoliteraturas ¥ la casi irsolita presencia de clerfas venianas
vistonariay que se abren hacta lo comuticacion inrercultural.

Como puntos de interseccion o encuentro he seralado el papel que jucga la
intertextualidad mitica en los escritos de gulores Tatinoamericanos de cafe siglo.
Hice referencia a la incorporacion narrative o poctica de citas, transfORnacionss,
alusiones y reminiscereizs, :

En todo ello palpamos la gran influencla gue hap tenide el mundy indigena y
s etnoliteraturas sobre log eseritores muestros. Ellos tanibicn aos comunican g
de eze ptro munde, de csa ::-:_.rm'mamm:'.ﬂﬁn.'df oty Ofrg eRetied,

A ustedes como estudiantes de emoliteratura en este postgrado pioncra en la
Uitiversidad de Norino, les toca ahondar esas Temas, descubrivlos, ofrécer mievay
perspectivas @ Traves de sus iivestigaciones, esclarecer lus multiples relacioney entre
mite,—arte, lingiistica v conaliteratura, 1 realzar o gran rigeezg ciiftural de sy

* paix y reEion,

GRACTAS
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Bibliograffa selects de colecclones v entologias de liersiurss indfgenss {espe-
clalroente prehispanicas v coloniales),

ANONIMO. Popol Vuh: lee antipuzs historias del @oiche. México: Fondo de Cultu-
ea Eeonfmica, 1952 v reimpmsiones. Introdueelbn, traduecifn ¥ notes por
Adriin Recino.

AVILA, FRANCISCO DFE (compiiador), Dioses y hombres de Huarochicf. (15987)
Lima: Museo Naclongl de Historda, Instituto de Estadios Perusnos, 1968, Tra-
duechn por Josf Marfa Arguedas. {(Edicion popular: México: Siglo XXL 1975,
2a edicidon; Pridogo: Angel Ramag),

BAREIRO SAGUIER, RUBEN. Literstura Guaranf dél Paraguay. Carscas: Biblio-
teca Avsoucho, 1980,

BAUDNT, GEORGES, Las letran preesdombinas. México: Biglo XXE 1979, 1a edi-
ein en sapanal,

BENTDEFU-AYBAR, EDMUNDO. Literatura Guechuns. Caraces: Biblioteca Ayacu-
oo, THED,

BROTHERSETON, GORDON. Image of the Mew World: The American Continent
Portrayed in Native Texts. London: Thames ard Hodeon, 1979,

GARIBAY K., ANGEL MARLA. Historla de la Literatura Mahuatl. México: Bdito-
rigl Forriia: 1955-54, 2 Vols,

GARIBAY K, ANGEL MARIA, La literatura de los astecas. Méxicn: Josquin Mor-
kg, 1064,

DE LA GARZA, MERCEDES, compiladora. Literatura Maya, Caracas: Hiblioteca
Avaoucho, 1930,

KRICKEBEHRG, WALTER. Mitas » levendas de los agbecas, ingus, mayas ¥ muizeas.
México: Fondo de Cultura Econdmica, 1871,

LEON-PORTILLA, MIGUEL, Los antigucs mexicancs a traws de sus crimices’ ¥
cantares, México: Fondo de Cultura Boondmica, 18981,

Lims Titeraturas precolombings do México. Editonial Pormares, 5.4, 1964,

El revemso de la conguista. México: Joaguin Mortiz, 1964, 4a ediciin, 1974,

LEON-PORTILLA, MIGUEL. Literatura del México Antiguo: Los textos en lengua
nahustl. Caracas! Bibliotecs Avacucho, 1978,

Trece poetss del mundo sxtecs. México: UN_AM. Instituio de Investigaciones His-
toricas. 1967, {(Editorial Sep/Setentas 1972)

S0DI, DEMETRID M, La literaiors de los mayas, México: Jonguin Mortiz. 1964,

Estudios gencralen.,

VAZQUER, JUAN ADOLFOD, "El campo de 1ss litératuras indigenss Talinoanyeri-
canas'" Revista Deroamericana, Yol LIV, Noa. 104-106 (jul-dic, 1978), pp.
d13-349.

Bibliografias.

LOZANG, EDUARDO. “Bibliography: Recent Books on Indian Literstures ',
Latin American Indian Literatures, (University of Pittsburgh), Vol. 1, No. 1
{Bpring, 1977), pp. 41-60.

“Hiblivgraphy: Recent Books on Indlan Literaiures™ (Supplement), Latin Ameri-
can Indien Literatures (University of Pittsburgh), Vol, 7, No. 2 (Fail, 1983},
P 182 - 193,

“bibliography: Recent Books on Indlan Literatures”, Latin American Indian Lite-
rautres Jowrmal (Geneva College), Val, 1, No. 1 (Spring, 1985), pp. BB-948,
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Bibliografia selecta sobre la temitica indigena en la literatura latinoamencana.

CHANG-RODRIGUEZ, EUGENIO, “El indigenismo pernano y Maridtegui”, Revls:
ta Iheroamericana, Vol, L., No. 127 (abril-junic, 1984), pp.

COMETTA MANZONI, AIDA, El indio en la novela de Amérca, Buenos Aires;:
Ed. Futuro 8. R.L. 1960,

El indio en la poesia nmericana espafiola, Buenos Aires: Joaguin Torres, 1838,

CORNEJD POLAR, ANTONIOD. Los universos narrativos de José Maria Argusdas.
Bucnos Alres: Losads. 1973

COWIE, LANCELOT, El indic en la narrativa contemporines de México v Guate-
mauls México: Instituto Navional Indigenists, 1976,

DESSAU, ADALBERT. “Jorge Icaza v Josf Maria Argnedas: problemas concep-
tunles v artisticos del indigenlsmo literaro™, Anuodo Indigenista, LLI., Vol
XXX, México (dic,, 1960}, pp. 188-190,

FELL, EVE-MARIE. Les Indiens, Societés ¢t Idéologies en Amerhjue Hispanigue,
Faris: Armand Colin, 1873,

LAZO, RATMUNDD, La novela anding: pasado v futurs, Méxied: PorrGe. 1971,

LORAND DE DLA¥YAGASTI, ADELAIDA. El indio en la literatura guatenalivca,
San Jumn, Puerto Rico: Editorial Universitorio. 1968,

MELENDEZ, CONCHA, La novela Indianista en Hispanoamerics {1882-1889),
Rio Pledras: Universdad de Puerto Rico. 1934,

RODRIGUET-LUIS, JULIO, Hermendutiea v proxie del indigenismo: Lo nmovela
indigenisia, de Clorinda Matto a Jost Maria Argupdas, México: Fondo-de Cul-
tura Bconbmica, 1980,

SACOTO, ANTONIO, El indlo en ¢ enspyo de 1o América Fepafiols. New York:
Las Américas, 1971,

SOMMERS, JOSEPH. * The Indian Onented Novel in Latin Ameriea: New St
New Forms, Mew Scope’, Jourmal of Inter-American Studies, Vol. 6 {1964]),
pp. 248-266,

BOMMERS, JOSEPIL °“El viclo de Chiapas: Nueva corriente literasia’’, Cusdernos
Amerfennos, Vol, 132-134 (Jan-June, 1964), pp. 246-261.

"HRogario Castellinoe: Nuevo enfogue del indio mexicano'’, Ly palubra ¥ @l hombiee,
Vol 8 (1064), pp. B3-88,

URRELLDO, ANTONIO, “Anlccedentis al necindigenismo™, Cuadernos Hispanoa-
mericanos (Madrid), 268, pp, 5-26,

YANKAS, LAUTARO, “El pueblo araucano ¥ otros aborigenes en la literatura
chilena ", Cupdernos Hispanoamericanos, 247, pp. 113-137,
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BIBLIOCRAFIA SELECTA DE ALGUNOS TEXTOS, RECOPILACIONES,
ANTOLOGIAS E INVESTIGACIONES DEDICADAS A LAS MITOLOGIAS
INDIGENAS ¥ LTTERATURAS ORALES AMERICANAS,

No pretende ser una lists completa ni exhaugliva, Bu Gnico propbsito es servir
como guis elemental de ol gunees lee buras importantes,

Pars mayor informacion poede consultarse Lozano v Ins hibliografias de libros
repientos de ¥ eoboe las litorsturss mdigenas latinoamericones en LATL v LAILJ

AROUEDAS JOSE MARIA, Formacion de una coltura indoamericans. Méxioo;
cigle KAL 13Th, Selecolin v praolago &E Anpgel Hema.

BLACERURN, THUMAS ©. DECEMBER'S CHILD: A4 BOOY O CHUMASBH
DRAL NARRATIVES BE LK ELE u: UNIVERSITY GF CALIFORMIA PRESS
1075,

BURNS, ALLAN FRANK. AN EFOCH OF MIRACLES: ORAL LITERATURES
OF THE YUCATEC MAYA AUSTIN: UNIVERSITY OF TEXAS PRESS,
1953,

CADOGAN LEON. La Literaturn e los Guoranies. México: Joaguin Mortiz, 19465,

CADDGAN, LEGN, TWYRA RE'ERY FLUYE DEL ARBOL DE LA PALABRA.
Asuncidn: Cenbro de Extodics de la Universidad Calfthes Nuestim Sefiora de la
Asuncion. 1971,

CASTRO, CARLDY ANTONIY NARRACIONESE TEELTALES DE CHIAPAS
Maxioo: Nuevo Mundo. 1965,

CIVRIEUX, MARC DE WATUNNA, THE ORINOCO-CREATION CYCLE, San
Pranceo: North Point Press, 1980,

Eﬂﬂﬂ. MARIA MANUELA DE, K ol -Mare; Mitos ﬂhur[ﬂnﬂ die Vempamela. Carpe
cail Monte Awviia. 1872

FRIEDEMAK NINA 8, DE v JAIME AROCHA. Herederos del Jagusr v Is Ana-
conds, Bogolic CARLOS VALENCIA EDITORES. 1982,

FITRST, FETER T. Mitos v arte Huletoles. Méxien: Sep-SRETEMNTAR, 1972,

CIDDINGS, RUTH WARNER. Yagui Myths And Legends. Tueson: Unilvemsity Of
Arizona Press, 1978.

LCAN, Introducclén a Ja Colombia Amerindia, Bogotd: Minkterio de Educacion
Nacional, Ingituto Colombiano de Culturs, Institisto Colomiblany de Antropa-
logia, 1987,

LARA, JESUS. Mitos y Leyendas y Cuentos de ios Quechoas, LA PAZ: EDITO-
RIAL LOS AMIGOS DEL LIBRO, 1973,

LOPEL BARALT, MERCEDES El mito Taino: rafz ¥ Proyecciones on la Amasonia
Continentul, Hio Pledras Puerto Rico: Edidones Huracgn, 1977,

MACLAGAN, DAVID, Cregtion Myths: Man s Introduction To The World, New
York: Thames And Hudson. 1977,

NIRO HUGO. Primitivos Relatos Contadon otra vez. Bogota. Instituto Colomblana
de Cultura 1977,

NIRO, HUGD. Literatura de Colombia Aborigen,

ORTIZ RESCANIERE, ALEJANDRO, DE ADANEVA A INKARRI: UNA VI
SION INDIGENA PEL PERU. LIMA: Retablo de papel. 1973,

08810 A, JUAN M. COMPILADOR. IDEOLOGIA MESIANICA DEL MUNDO
ANDINO. LIMA: IGNACIO PRADO PASTOR, 1973,
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PARDO, MAURICIO Compilador. ZROARA NEBURA. HISTORIA DE LOS
ANTIGUOS; LITERATURA ORAL EMBERA. BOGOTA: CENTRO JORGE
ELIECER GATTAN. 1584,

PERRIN, MICHEL, THE WAY OF THE DEAD INDIANS: GUAJIRO MY'LHS
AND SYMBOLS. Austin: University of Texas Priss. 1887,

REICHEL-DOLMATOFF, GERARDO, EL SHAMAN Y EL JAGUAR, MEXIC0:
BIGLO XXL 1978,

REICHEL-DOLMATOFF, G, LOS KOGI: UNA TRIBU DE LA SIERRA NEVA-
DA DE SANTA MARTA. Dos volimenes, Bogoth: Procultura. 1886,

REICHEL-DOLMATOFF, G. DESANA: SIMBOLISMO DE LOS INDIOS TUEA-
NO DEL VAUPES, BOGOTA: Procultura, 1986.

ROA BASTOS, AUGUSTO. LAS CULTURAS CONDENADAS. MEXICO: BIGLO
XXI 1978,

RODRIGUEZ DE MONTES, MARIA LUISA. MUESTRA DE LITERATURA
E_EAL EN LETICIA, AMAZONAS, BOGOTA: INSTITUTO CARO Y CUER-

0. 15681,

SCHELE, LINDA ¥ MARY ELLEN MILLER. THE BLOOD OF EINGS: DYNAEB-
TY AND RITUAL IN MAYA ART FORT WORTH: KIMRELL ART MU-
SEUM. 1986,

SHERZER, JOEL. KUNA WAYS OF SPEAKING: AN ETHNOGRAPHIC PERS-
PECTIVE. AUSTIN: UNIVERSITY OF TEXAS PRESS. 1883,

STROSS, BRIAN. LOVE IN THE ARMPIT: TZELTAL TALES, COLUMBIA: MIE-
SOURI: MUSEUM OF ANTHROPOLOGY. UNIVERSITY OF MISSOURL
MUSEUM BRIEF 23, 1977,

STROSS, BRIAN. TZELTAL TALES OF DEMONS AND MONSTERSE, COLUM-
BIA, MISSOURL MUSEUM OF ANTHROPOLOGY. UNIVERSITY OF MI-
BSOURL MUSEUM BRIEF, 24, 1978,

URBINA, FERNANDO, AMAZONIA: NATURALEZA Y CULTURA. BOGOTA:
BANCO DE DCCIDENTE. 18986,

VASQUEZ, JUAN ADOLFO. “LAS VERSIONES DEL MITO DE INKARRI"
AMERICA INDIGENA. VOL. XLIV, No. 4 (MEXICO), 1984, pp. T69-T78.
VILLAS BOAS, ORLANDO. XINGU: THE INDIANS, THEIR MYTHS. NEW

YORK: FARRR, STRAUS AND GIROUX. 1973.

WEISS, GERALD. CAMPA COSMOLOGY: THE WORLD OF A FOREST TRIBE

IN SOUTH AMERICA. NEW YORK: AMERICAN MUSEUM OF NATURAL
_HISTORY. 1976,

WELSCH, ROGER. OMAHA TRIBAL MYTHS AND TRICKSTER TALES. A-
THENS, OHIO: OHIO UNIVERSITY PRESS, 1961,

WILBERT, JOHANNES. YUFA FOLKTALES. LOS ANGELES: UNIVERBITY
OF CALIFORNIA. 1974,

WILRERT, JOHANNES Y KARIN S8IMONEAU, FOLK LITERATURE OF THE
MATACO INDIANS. LOS ANGELES, UCLA, 1082.

WILBERT, JOHANNES ¥ KARIN SIMONEAU, FOLK LITERATURE OF THE
TOBA INDIANSE, LOS ANGELEB. UCLA, 1982,
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REFERENCIAS DE LOS MITOS MENCIONADOS
EN LA INTRODUCCION

El Mito Azteca, *Los Cinco Soles™ {Krickeberg; Laon-Portilla, 1961,
1978).

El Mito Azteca, “La Creacion de Sol y Lung (Krickeberg). El Dios
Nanahuatzin se convirtio en el Sol.

La creacidn del ser humane segim 1a tradicion Maya-Quiche en 2l Po-
pul Yul,

Los Mitos Kogui, “Kashindukua* "Noana-8¢™ ¢ “Namako™ (Reichel-
Dolmatoit).

El colibri como guia aparece en el mito azteca de In migracitn - (Kric-
keberg) y también en ol mito tzeltal de la migraciéin (C.A. Castro).
Eldrbol {(Cosmico) derribado para proporcionar agua 2 Ia humanidad
s encuentra en varias culturas (Embera; Pardoe).

Tradicion muisca (Krickeberg; Fray Pedro Simdn).

Mito Guarani (Cadogan)

Mito azieca sobre la concepeitn milagrosa del Dios Huitzilopochtl
€n la Diosa Coatlicue (Krickeberg).

Tradicion maya quiche de la concepeidn milagrosa de los gemelos
Hunahpu Exbalanque en la Doncelly Xyuic (Popol Vuh).

Popol Vuh,

Mito quechta de Inkarri { Arguedas, Bendezo, Oszio).

Mito azteca de Huitzilopochtli (Krickeberg).

Mito Una (de Ja tierra del fuego), “El canto magico de Kuawip™.

Mito Guarao (Venezueia) del origen de ls muerte.
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