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[ sentir, hablar y moverse en este planeta con el corazén”,
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esto es, en afinidades de movilidad con el sentido de Causar
Pacha, es decir, el mundo de la energfa viva tal como lo entien-
den los queros, los nietos del Inkarri, la misma energia vital, en
interpretacién de C. G. Jung, o lo imaginal del Nudo de Huaca,
nombre antiguo de la regionalidad narifiense y acorde con tra-
diciones en las cuales se corporeizan lcc espiritus o se
espiritualizan los cuerpos.

ABSTRACT

In general, the same as restricting only to transcribe subjects of
regional literatures, for the sake of reference and into affective
exile, treatment induces to detriments of vital alternatives
registered in Department of Narifio as illness of causafo. In a
strategic reaction, it undertakes this no-significance that reaches
to unconsciousness of huacas symbolical goods that were secrets
c{alternative or complementary Andean World, in which illnesz
results from deprivation of causay, that is sustenance,
nourishment and life, in Quechua language, re-emphasized, in
Ingano language, as caugsachiy, whose sense of reviving or
resurrecting remits to a Catequil’'s mythical power operzating with
kis deceased mother, a dead cult and a respect to symbols of

cycles.

This knowledge (or yachay, in Quechua language) appears
agglomerated and related in itself, as a characteristic of holistic
spirit (or Munay, and heart too) of Andean Culture and a
matriarchal way as regional symbols productive force (or
llankay), Andean myths, as Inkarri, or the “heart feeling” profile
incorporating or a performance in Magister of Ethnoliterature
works, in a significant forwarding circuit beyond nmneeptual
reductionism tragedy in which own sense the Andean spirit and

its poetic expression results inapprehensible, the same as a
symbolic fitness into “feeling, speaking and moving with heart
in Earth planet”, that is into resemblances of mobility with the
sense of Causar Pacha, that is a World of live energy such as,
Inkarri's grandsons, queros, understand it, the same vital energy,

in C. G. Jung’s interpretation, or Nudo de Huaca imagery, an
ancienl name of Narifensean regionality and in a traditional
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greement in which spirits incorporate and bodies spiritualize
- lhemse ves,
" Causato (Causato)
~ Andean World (Mundo andino)
Ehnnlimmru (Etnoliteratura)
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] Mnmﬂmanmlfnmdummmihlrmlomnmtﬁm

na afeccién que regionalmente corresponderia al causato,
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Serd de entender ahora que, no tanto por abandono de pa-
Hpnrdantarmr}n afectivo en ella que, como asunto de
orazon, duele al separar palabra y obra y, por ello, encontra-
| ;_'_-  “causatados”
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las diversas formas acerca de como la cultura regional se ins-
cribe en lo andino v lo amazdénico, por esto mismo el solo
esbozo del tema moviliza energias hacia lo universal huma-
no.

Saltando objeciones, porque en nuestra dimensién cultu-
ral la palabra continuamente, o se rectifica o re-acentia y por
esto se afina como un valor y sefa de identidad, ello permite
detectar que el “causato” viene entreverado en medio del re-

aparecer la estrategia de abordar lo insignificante, de partir
desde lo que no tiene sentido.

Contraponerse al ajuste de la cultura impuesta sobre creen-
cias regionales, en suerte opuesta da cambio a refrendar hi-
potesis de valores inscritos desde lo pre-hispénico.

La importancia del tema resalta en su propia fuerza de con-
tradiccién, al observarse que el partir no redunda en salida
de fuga, sino al contrario de ausentarnos, encontrar extravios
en lo inconsciente. Y palabras ahi.

Este imperativo reconocer se produjo cuando al desplegar
un escrito que partia de las versiones orales sobre tradicio-
nes de “cuentos” relativos a la Mujer-Mula como factor
inductivo hacia alternativas ausentes de interpretacion, los
lectores no se interesaron en lo simbdlico de lo imaginario ni
en su trasfondo mitico, sino sobre la ausencia en el tema del
causato, -un quiebre incluso reforzado por aportes relativos
a diversas curas. Entre todo se evidencié una superposicién
de impulsos o fuerzas: lo de lo magico en un primer sentido y,
en otro, la insistente ratificacién de lo alternativo y lo com-
plementario como aporte andino que, ademés de comprome-
ter tratos metodolégicos, promueve desprender a su vez lo
implicito de estimar opciones regionales de afinidades
transformadoras del sentir pensar en proposiciones de la con-
dicién pos-moderna. Esta ponencia trata de esbozar ello.

Al re-leer lo escrito se tasa que en estimar existe un entre-

vero sugerido por un juego que transcurre entre juzgar y que-
rer. Al valorar este anlagonismo era decirse que al fondo no
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~ara cuestién individual, sino otra reaparicién del rasgo andino
lualtmmﬁvuyhmmpl&mmi&nudetrﬁadelnw
ite, tonto o bobo, a veces encarnado en personajes de his-
tmiaa donde ellos reciben regalos cuyo valor es el de ser “se-
cretos”. . Aunque se retomen estas acepciones de lo insignifi-
e ante, tonto o bobo pero también, secreto como traduccio-
25 de upa en Quichua, mas alld de la inscripcion de lo regio-
en lo andino, se extiende una resonancia hacia lo univer-
‘sal: “...la facultad de juzgar aparece como una auténtica fa-
« i mediadora, cosa nada banal si, como prelendemas, en
; 'a' 1 se halla mas o menos explicita una concepcion de lo ima-
nario en su estricta dimension estética.™

Enl;ra lanto predmbulo y entrevero para una creencia re-
nal sale algo que la reinscribe en lo imaginario. Con seme-
it apuyu,,sauhrn&nmnﬁanzamnlafuerm de lo alterna-
(s y se halla en el Diccionario Kichua-Castellano de Glauco
2s, la nolicia de que kausay es un sustantivo que quiere
mﬂamanns que: vida, sustento, alimento+. Por infe-
sentido del causato en la regionalidad andina de
arifio se organiza de nuevo desde Oriente.

_Hsau!.idndasu acepcién negativa aparece en pérdida de
quanamﬂtafunza{:umu vida, sustento, alimento o dasapa-
-:'=j'-_. sifn afectiva reilerada en una de las versiones del origen de
Cuchﬂpm marcar que en lo alternativo, se debe atender
or igual las resonancias y en la pertinente blisqueda de ellas,
El diccionario Inga (Tandioy, Mafla, Levinsohn) aparece
2 caugsay, si como sustantivo se ratifica la vida irnplicita
[ﬂl quichua, en la opcién como adjetivo significa vive.

Sin embargo, un brillo de intensa fuerza mitica surge en el
o transitivo caugsachiy en sus sentidos de revivir, resu-
puas si se connota la restitucion de la salud, al lado del
'-:3_- usato cobra fuerza la motivada necesidad de avanzar en el

. GONZALEZ, José Ma.: La légica poética del simbolismo en Anthropos,
mﬂn 153, Barcelona: p. 153, 1994,
ﬂldﬂjl subrayvado este inconsciente v colectivo avance hacia la libido.
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propoésito de inscribir lo regional en sus contextos cercanos,
al reconocer en ellos el encuentro del verbo revivir como la
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dre*.

En la expedicién con este propésito que viene desde el tra-
bajar las distintas traducciones ocurridas en el sincrelismo
de nuestra cultura regional, asi no fuera en forma explicita el
causato aparecia derivado del contexto de la Conquista. No
siendo esta una condicién tampoco individual, en cambio
parece asociarse a una fuerza que, al trabajar desde lo ances-
tral, demanda decir su nombre en el quichua llankay e im-
pulsa el futuro aparecer del recuerdo de lo que, como munay,
se llamard espiritu:

“... la pérdida de “Los lazos comunitarios... indispen-
sables para... la subsistencia de la reciprocidad, la
ayuda mutua y diversas formas de cooperacién des-
de restringida hasta ampliada" valores de antes, hasta
la pérdida de la salud por ausencia de ganas por un
vivir gue no vale la pena”?

r I3 L1L%L

Escrito esto hace tiempo, se detecta ahora una hipdtesis
implicita acerca de un causato que, por ser cultural, era co-
lectivo. Un testimonio con tal orientacién se habria incrusta-
do en tradiciones populares desde siglos, a partir de la Con-
quista hispénica del territorio y la cultura andina.

Este testimonio proclamaria otra forma de resistencia cul-
tural de las gentes de aqui ante los invasores, que vendria
disimulada, a estilo de la supuesta “malicia indigena”, para

pasar desapercibida por insignificante, tontera de los venci-
dos a juicio de conquistadores.

* Se vuelve a subrayar esta resonancia simbdlica que retrocede al hijo los

poderes de la vida,
2. MONTENEGRO PEREZ, Luis Manuel.: Cruces de Compadres en RETO No.
267, Revista Cultural de Diario del Sur. 5an Juan de Pasto, noviembre de

1989,
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- No se notaria el ancestral secreto de upa entre las acepcio-
nes del quichua, donde hay tantas maneras de decir las co-

- Pero el “cuento” de lo ficticio del pensamiento mitico, una
nads dnvardadnidncimcia. prevalecerfa por razones de

k,‘ Encubierto el mito en “cuentos” como el del Inkarrf estaba
la andina esperanza del retorno y la restitucién de las cosas al
scho, es decir, como antes de la invasién europea. Pero si

HWﬁhmﬂmmmﬂdﬁvﬁ-
a el verbo de los ciclos que hace, a los humanos, crea-
s de simbolos.

Mhmpmanuddimmlachmunalmimmiusﬂﬁm
| 2 Jo que antes habia sido, podria esperarse en el futuro.
dﬂmﬁzﬂmﬁﬂmhpﬂaﬁamaﬁmﬂnmhmatm
a de ser la que se dice como materia de tiempos y espa-
i Mnmﬂidadasduhmdﬂnydﬂpanmmhﬂﬁm.
nstalada en verdades de aqui, en intima trascendencia.

: n’tmitu la palabra late inconforme con el estado de co-
| # oducido por la invasién occidental: en su voz, mito ac-
Uz mfﬂm{mﬂmﬁdﬂdﬂﬁmdiu"]pmqua

‘ﬂrmcﬁn,qua. se encuentra en el mito del Inkarri,
- basa sus efectos de la esperanza del ir y venir de los
 ciclos, un desaparecer y un volver, un irse y un retor-
' rmranmumglnmdn una solidaridad en la os-
gOtﬁanandornﬂ'ﬂ.dnmIfommqmaqua-
estd al revés aguarda ponerse al derecho,
fmmn se) sustenta en la andina Procesidn de
“Ajmmrin y la regional Velacién de las Huacas en
T
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En el imaginario andino del Inkarri se halla el ritual de la
Ayamarka tergiversado regionalmente en la terrorifica Proce-
sion de la otra Vida. Sin embargo al interior del sincretismo
se conserva la propuesta de M. Eliade respecto al tiempo sa-
Ccro.

Si la cristiana Velacién de la Santa Cruz se inserta en el
ritual indigena de las Huacas, més especificamente en la re-
conocida Fiesta de los Primeros Granos que, a su vez se halla
acorde con ciclos observados en torno a la aparicién de la
Cruz del Sur y Catequil, esta fuerza de ascendencias estela-
res andinas se desplegardn en saber o Yachay, en espiritu y
corazén en Munay, y como fuerza o Llankay de bienes que
aguardan en el futuro tras trabajar por ellos.

Si la sintesis genera la sensacién de todo como apegado,
aglomerado relacionado entre si, este rasgo propio de lo
holistico de la cultura andina expone de otro modo el trance
de produccién simbélica en el régimen nocturno desde el fon-
do de culturas matriarcales®.

Contemplemos algo de esto, el renacimiento, en la histo-
ria que se narra en el mito en versién peruana de hace maés de
una década: “Llegard el dia en que su cuerpo esté completo
otra vez, su cuerpo se integrard a la cabeza cercenada; cuan-
do esto ocurra, cuando esté completo o, como dicen los
quechuas, “cuando el mundo se voltee, Inkarri resucitard y
tomara de nuevo su poder”.*

En el antecedente de esta esperanza se implica que el Inkarri
ha sido descabezado, palimpsesto que motiva tantos “cuen-
tos”, pero también, en términos del modo de produccién sim-
bélica caracterizado para el régimen nocturno, la caida es
como descenso feliz al vientre de la Tierra donde (Atahuallpa
en el mundo quichua: Huascar en el Pert - segiin Parisi Wilcox)

* Lo subrayvado aporta la ingerencia de la sintesis segiin C. G. Jung.
4, CRUMLEY, Laura Lee. A la busqueda de los origenes. Mopa-Mopa. No. 5,
IADAP 1990. p. 66.
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mnin se reintegra. Una vez completo, el mundo se
wvolteara y él resucitard.

;ﬁnﬂmﬂnmvnlvﬂmmmﬁnhamm en el sentido de
terremoto, el escritor peruano Manuel Scorza lo renace asi:

~ “Montaifias colosales se elevaban, se bajaban, cerra-
~ ban planicies, cegaban precipicios, grandes rios
~ despellejaban llanuras, tapiaban rios, cataratas... Ja-
- deando mds todavia, resoplando, los brazos y pier-
nas del Inkari se abrian paso, reptaban hacia la ca-
- beza que en el centro parpadeaba ahora con furor,
- como ordenando, como aceptando. ilnkari volvia!
k- fhhnwmpﬂampmmmfﬁnmuhxmm
~ lo habian decapitado, destazando su cuerpo, ente-
Mmumﬂnhﬂﬂumddummm
la tierra, el cuerpo del Inkari habia seguido crecien-
do, juntdndose con los siglos. iY ahora por fin se re-
- unia! “Cuando mis hijos sean capaces de enfren-
~ tarse a los extranjeros, entonces mi cuerpo divino
se juntard y saldrd de la tierra para el combate
ﬁnnl'haﬂunnundndahlhni iSeatmp.!faF

Amquealimcﬂhiruitnxtudasmunpamdiamuml-
s como obra literaria no se perderia lo estético, en lo
vﬂdﬂhculturaandimmacﬁmﬁalaespemhdaddal
senti como se registra entre los queros, “Los Guardianes del
4 ocimiento .hﬂ&iﬁ[ﬁﬂﬂlﬁ&hﬂrfﬂlﬂmdﬂlﬁkﬂmw
_;"*f:_‘_“..; dauﬂosnuhablndemunuyneupfﬂtu.hnastﬁim-

CILO

~“A fin de entender no sélo a los queros, sino a todos
- los indigenas andinos, uno debe en primer lugar in-

~ tentar ver con sus propios ojos y sentir con el cora-
- zdn una naturaleza viva y receptiva, en la que el es-
~ piritu impregna el mundo material...™ “... a fin de
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sumergirse en la cosmologia andina, hay que dejar
de lado la mente y cobrar conciencia del centro del
corazdn”.’

{Como entendia un estudiante nedfito en etnoliteratura la
antitesis supuesta en el “cobrar conciencia del centro del co-
razén” dejando de lado la mente? Cémo se insertaba cada
quien en las promesas de horizonte implicitas en el “sentir
con el corazén” el somatizar o la perfomance en sus trabajos
de la Maestria?

No sélo elisiones de la razén, diversas trazas, como las es-
téticas, exponen alternativas distintas a las prioridades con-
ceptuales de verdad o falsedad, aunque desde su juicio por
eilo queden por fuera. Pero el Duende existe o no existe?
(Ud. lo ha visto? Motivaciones como estas en resonancia atraen
lo expuesto sobre Derrida segin Cristina de Peretti:

“Ahora bien, desde Nietzche tal vez, la filosofia, lejos
de ser discurso lineal y expresivo, dﬂmim:rdqlfo‘ral
querer decir, se muestra como clgo que, de hecho,
nunca ha dejado de ser: texto o escritura que ya no se
deja regir por la ley del sentido, del pensamiento y
del ser, sino que se despliega en la heterogeneidad
del espacio y del tiempo, en un lenguaje miiltiple,
diseminado en una serie infinita de reenvios

significantes".®

Ya no “la ley del sentido, del pensamiento y del ser”, ni lo
univoco, sino la riqueza de lo mltiple. {Cémo se acepla en
Etnoliteratura que Gilbert Durand suscriba una cita de Henry
Corbin, un participe de los Encuentros de Eranos? “La trage-
dia de toda cultura es cuando toda esencia ya sélo se percibe
bajo la especie del universal légico del concepto”.”

7. Thid. p. 66.

8. PERETTI, Cristina de. En: Jacques Derrida. Texto y desconstruccién. Bar-
celona: Anthropos, 1989,

9. DURAND, Gilbert. De la mitocritica al mitoanalisis. Barcelona: Anthropos,
1993. p. 15.
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* Este antecedente de précticas etnoliterarias en escape a la
restriccion conceptual se esboza en un borrador de trabajo
sobre Simbolos y Poética hacia lo sociolégico y lo simbélico

“... cabe remitirse a los milenarios modos colectivos,
- menos que conscientes, inconscientes, menos que
 racionales, emotivos, como operarios de instaurar
- simbolos y los “rudimentos”, “esbozos” y “barniz”
~ circulantes como acepciones dentro de las “ideas”
- que afloran por intimacién social en los individuos”. "™

De! aﬂuﬂhd&mwm&w,mm
'Emﬂdemuﬁn{mmndum al conceplo y al sig-
no adecuado) no es sino un caso particular del sen-
~ lido figurado, es decir, no es mds que un simbolo

 restringido.

" La mitologfa es primera en relacion no solamente o

" rfndﬂmﬂuﬁximunnntndnp&nmmﬁentﬂabpﬂm}}-

“&mhmﬂﬁqﬁ'tfmyhdmduhsqnumm

 de la represion del lirismo mitico"."

El texto de Scorza expresarfa una liberacién de tal “lirismo

"Mm:mmnmhunm adecuaciones rela-

s, como re-envio significante, hlhliaquenﬂm

Wdamhrqmmunmdmmmla

ra amazonica del yagé al activar su poder mientras que

Iﬂdﬁndmpierlanalpodﬂdalnasihmmdmn

, para que los curacas andinos pudieran el llankay

ﬂhrdrl:nnlninsmﬂlasduluahumhm Esta fuerza en el

ﬁnnmaspmmalfnmmduihcbnylaluctumda

cantos inscritos en matriarcales cerdmicas y en tra-

cimbuslnsfaiu reproducen conexiones lranscen-
anlusimhﬁlicu y que antafio servian para envolver y

—_—

ﬂin A meslﬂdﬂrp&h{mih]
DUR. D. MMWmhw

Sy
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proteger infantes, amén de otras especiales resonancias en la
regional desde lo andino y amazénico. En respeto
a lo sagrado de la cultura ancestral, cuya matriz cultural se ha

perfilado, es posible citar:

_ “El temor a la cohabitacién con la madre ya no es el
! encubierto paterno temor a la castracidn, sino el le-
mor a quedar fijado a una vida de privacion de con-
ciencia por fijacién patogena y alienadora a lo ins-
tintivo-arquetipico, por eso, el deseo de la misma tam-
poco es deseo de naturaleza sexual, sino deseo sim-
bélico de renacer, de resurgir desde ella. “"La madre
feroz del deseo”, trayende a la conciencia su mensa-
je: el simbolo™.*?

Libres de las reducciones racionales en la condicién
postmoderna, entre las alternativas posibles (y como en con-
dicién rpa) aparecen mensajes como este en vozde C, G, Jung,
mientras se aguarda encontrar otros por descubrir més alld
del Yachay como saber, cual se plantea en el mismo contexto
del causay y de revivir por la energia de inscribir lo regional
en lo andino. Es palabra de Américo Yabar, mestizo curac
iniciado por los quero, guardianes del Conocimiento:

“El gran mensaje de los Andes, la creencia mas im-

de los Andes con respecto a la humanidad -
afirma América Yabar- es nuestra aproximacion es-
piritual al espiritu (redundancia textual) de la natu-
raleza, a Pacha Mama, al viento, al sol v las estre-
llas. Esta es la invitacién constante que nos hace el
mundo andino: el mundo esta poblado por el espiri-
tu. Toda fugenm deberia aceptar esta invitacién a la
conciencia de un cosmos vivo -afiade- pues no exis-
ten mejores maestros que la vida y los espiritus de la
naturaleza, ya que el suyo es un lenguaje abierto. A

12. GONZALEZ ESTOQUERA, José Maria. La transparencia de lo eterno:
JUNG. En: PARRA, Jaime D. (coordinador). La Simbologia. Espafia:
Montesinos, 2002, p. 66.
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. través de ellos cobramos conciencia de lo atrapados
que estamos en nuestras mentes. Pero también pode-
mos cobrar conciencia de que todas las decisiones
~dependen del hecho de sentir, hablar y moverse en

‘este planeta con el corazén".*

-

'- 0 es que todo sea de “parecer” enlazado. La energia
omnicomprensiva potencia la pregunta de la significacién

Itura mgmnal en lo andino amazdénico, redundancia en
a y re-envio de significaciones. Serd asi que en la
;-.-a a entre espiritu y lo espiritual (menos que las obje-
dmimﬂ&s de la oposicion malriarcal-patriarcal, mas
daspremar el juego de apariencias), viene un habla de lo
» de lo humano fundido en lo fisico de la Naturaleza
anmginital la cual:

... atraviesa los cordilleras, los nevados, los cerros,

Ins valles, los lagos, los rios, los arboles, los seres vi-

- vientes, las plantas y los gérmenes de lo infinitamen-

m pequeiio, def mundu de abajo (...) a través de la

= mp:mcidn en su fase ascendente, cuando la ener-

gia se aleja de lo infinitamente pequefio y de nuestro

T mundo: y en la descendente, el aliento vuelve a nues-

tro mundo v al mundo de abajo. El aliento césmi-

R =

hpirar.iﬁn y lo “infinitamente pequeno” y el “aliento cés-

mico” proyectan en pa}:impsastu un canto de corazén donde

A, Arturo dird de su pareja: “.. la sentia como una tierra
mﬁu!rm&mmdﬂpﬂm;rmﬂm ”En

sia hay invocacién que escapa a la razén.

': “Mira esta inmensa hermosura, este suelto
-~ manantial de alegrias, esta salud de drboles.
~Mira las montarias embellecidas de distancia
v las distancias que lanzan su saeta”."”

iL
13. PARISI W, Joan. Op. cit. p. 45.
14. LOAIZA, Héctor. El camino de los brujos andinos. México, 1998,
5. ARTURO, Aurelio. Paisaje en Morada al Sur y Otros poemas. Coleccitn
Cara v Cruz. Bogoti: Ed. Norma, 1992, p. 86.
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Esla serfa, en hipotesis de G. Durand, una cierta adecua-
cién simbélica, del “sentir, hablar y rmoverse en este planeta
con el corazén”.

Como se dice en la regién, “ya metidos en gastos” el asunto
es persistir y al superar apariencias de ciclos conclusos vie-
nen reileraciones que indican la cercania del corazén inserto
o entreverado en los rituales de iniciacién para que “un hom-
bre de coraje” (en versién de Héctor Loayza en El camino de
los brujos andinos), pueda curar “... tras adquirir tres pode-
res: el munayniyoc, el llancay y el yachay. Mediante el pri-
mero se sana el espiritu, el segundo otorga fuerza de tra-
Eajo y el tercero es el poder de la sabiduria”.*®

Prisioneros del espejismo referencial sobre aquello de lo
que se habla, asf de tal manera no se percibe aquello que apare-
ce al lado y sin palabras, por ejemplo la “fuerza de trabajo”
tan esencial en Cumbal por sus conexiones con la salud y la
felicidad comunitaria por garantizar el ejercicio de la reci-
procidad. .Se percibe la importante forma de aparecer en lo
regional, tanto el Llancay (que también aignfit:a vnftud} ¥
el Ayni (reciprocidad) andinos, asi sin ean dichos en
quichua?

Al mirar este escrito haciendo parte de lo ciclico, aparece
un giro que sorprende a la occidental y patriarcal idea de lo
espiritual, justo desde un brote en un ritual de iniciacién o
karpay: "La iniciacién o karpay les permite adquirir tres po-
deres: el munayniyoc (sentimiento, espiritu), el yachay (sa-
biduria) y el llankay (fuerza)", segiin Rosa M. ALZAMORA.

Asi es que el espiritu no esté en lo metafisico y trascenden-
tal de lo patriarcai,sinuaqlﬂanlaﬂm.anununﬂsmu, sin-
tiéndolo, sintiéndose vivo bien sea “diseminado en una serie

infinita de re-envios significantes”, tal cual en las mingas o al
ingresar en palabras a la reconstitucién del Inkarri.

16. ALZAMORA, Rosa Maria. La ofrenda y la mesa andina. En: Més alld
(monogrifico). Barcelona: ]. C. Ediciones, 1999. p. 30,
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en se ausente por no significar, no interpretar, negarse
el volver a decirse, expresarfa el causato regional en su viven-
an lo andino.

1 ascender hacia los Queros se acerca una mesa con los
s del sentir, el pensar y la energia, en la iniciacién de
gtm'didndul saber: Fina]mentelanﬁ'enda se perfuma y
A con pélains de flores rojas que simbolizan la fuerza

del sentimiento o munay, blancas que representan el pensa-
| nnyu:ﬁhny}'ﬂmnriﬂuqueuvmanlaﬂnergjau

1y

nimhuhnmuinhmudahnﬂuman&agaalmﬁuﬁanm
nniﬁn:unlnpad:dna]mmﬂcamtumnlanﬁmada
de unos pétalos de rosas silvestres o de flores llevados
por élagundaunﬂuutmaquahmdn.

En &l siglo XX, un amigo que entonces era poeta, para cu-
&ﬂlapmmdﬂunnnmrperdidn desde Pasto fue a las
f s alturas del pueblo de Iles, lugar de la Virgen del Ro-
54 Pmtmpmamnﬂ:hmhaﬁndapequaﬂasmsdala
a, silvestres o aucas ellas. La condicién auca o ancestral
fnﬁmasﬂumsaulamﬁnmentﬂfuﬂrmdﬂlammnﬂn
prminado. {Se confia asi en retornar hacia el antes
or del amor ausente? En hipétesis analoga, ise cura al
andado al cubrirlo con homeopaticos cueros sangrien-
biun explicitamente por San Juan, con la intima efica-
unaplamtnhumann?

as determinar al paso la magia contaminante, menos que
iento del Mal, el bafio implica en lo simbélico de la
mersion, el recuperar la unidad primordial, la que cantada
.... psesto del “agua oscura del suefio”, nos rodea des-
s de nacer en el poema Palabra de A. Arturo, en meté-
h fuerza aglutinante de la materia primordial.
J_asl pEl:a quien causatado por la lejania de sus afectos
a, creencias matriarcales aconsejan que su sue-
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fio descanse sobre ropas usadas por la persona ausente. En
esta magia, el todo se siente impregnado en cada parte que
estuvo en contacto con lo ausente*. Aqui se tendria algo de lo
que se hablé como “fijacién patdgena y alienadora a lo instin-
tivo-arquetipico” que también aparece de modo terrorifico en
el “entunde”, sélo que en la cura del causato la fuerza provie-
ne desde el “deseo simbdlico de renacer”.

En el notorio sincretismo de esta vital versién mitica don-
de se ratifica la soberbia del Inkarri como hybris causal de la
pérdida de su poder e imaginamos ahora la intensidad de su

causato.

No serian las fisicas distancias las que se opondrian al com-
partir regionales marcas de identidad entre lo andino y
amazodnico. Se hallan afinidades de movilidad, en el sentido
del Ceusar Pacha, es decir, el mundo de la energia viva, tal
como lo entienden los nietos del Inkarri, la energia vital.

Entonces, moviles nosotros como los mindalaes Pastos y
Quillacingas que eran, en némade devenir espacio-temporal,

* Hay una sincrética historia andina en torno al Inkarri donde en lo cristia-
no, se reacentia la importancia de "la fuerza del sentimiento o munay”.
“El Inka (el Inkarri] no vivié mucho tiempo en Quero ... puede que estuvie-
ra solo una semana ... Estaba esperando a los arrieros y. al ver que no
llegaban, se marchd. Fue a Ollantaytambo y, mientras construfa su casa
alli, llegd nuestro Dios. Dios se le aparecid a Inkarri en forma humana y le
difo "Inkarri te olorgaré mds munay (capacidad para amar)”. Pero Inkarrf
respondid: “éQue munay? Yo lengo mi propio munay®.

Dios vie con el rabillo del ojo que Inkarri estaba armeando rocas con una
fusta, igual que nosotros arreamos llamas. Asi era como Inkarrf construla
casas... decfa a las piedras: “iTendis que formar una pared!” y las piedms
fummbununnpu:nd.ﬁmdmbndnm&mpnmgmumndm
cerlo. Al ver esto, Inkarri se acordd de la persona que le habfa ofrecido mds
munay y se puso a buscarla, deseaba recuperar la focultad de mover
las piedras. Pero la persona desaparecido (recalcado nuestro). De
ahf que ahora, los hombres silo seamos capaces de acarrear piedras con
los brazos. Ya no podemos hacer que las piedras obedezcan a nuestra vo-
luntad. 5i Inkarri hubiera adguiride méds munay, hov podriamos construir
casas manddndoles a las piedras que se movieran®™.

PAUCAR FLORES, Julidin. En: Los guardianes del conocimiento. PARIS]
W., Joan. Op. cit. p. 125-6.
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h umﬂunﬂndﬂtnpmmmﬂalinmverbutmmiﬁm

Dﬂhm?,ﬂmmmmjmioyﬁmyexpmalgoen
consonancia con lo de Américo Ydbar, Héctor Loayza y los
cantos de ﬁmﬂu Arturo:

“El conocimiento del Kaugsay Suyo Yayay -lugar de
vida y pensamiento-, se da a través de la esencia del
Samay -aliento-, una forma espiritual de comunica-
cién entre todos los seres que convivimos en el Uni-
verso. Quedar Samay se entiende como quedar con
el aliento del otro en el corazén, haber entendido al
otro como poseedor de fuerza y vida. Quedar
Samaycosca* es lo contrario: no haber comprendido
el sentido de vida del otro, quedar asustado.

Lo esencia del Samay, o Espiritu, es la base primor-
 dial de nuestra relacién con los demdas seres con quie-
- nes convivimos. El espiritu humano, el itu vege-
- tal, el espiritu de una danta, el espiritu de un rio, el
. espiritu de una montafia, tienen su propio poder y
- conocimiento; mediante ese espiritu cada quien trans-
‘mite o intercambia la esencia misma del ser”."

- Para no quedar espantados en nuestra propia tierra, tenga-
08 en cuenta la versién de lo imaginal segiin Henry Corbin
_'.‘ i*-: 108 como “facultad consistente en producir la sinte-
2 inteligibilidad y sensibilidad” y de otros de la mis-
malaparaquianﬂsusﬁlmdﬂunndn “donde se
g n los espiritus y se espiritualizan los cuerpos”.
Jichc -utu que para muchos ocurre en nuestra regionalidad

ycosca, se transcribe literalmente y explicaria lo que a cualquier
mhnﬂurﬂrhalchcuilrpntdgﬁnupmﬂﬂ-ﬁmnpﬂdulmm
ﬂﬂmﬂ'mﬂ Hmdﬁrmn.TmmmmShm
regresar 19878 al Dicclonario Inga de Tandioy-Mafla
: mmmnuuﬁdﬂqﬂmhm
: asustado, afectado por un susto (por un fantasma, una caida, etc.),
- JACANAMIJC TISOY, Benjamin. Del territorio y sus lugares. Bogota: U.
hﬁdim nitmero 17, XII- 17 - 2000. p. 14.
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de Nudo de Huaca, demos ingreso a una propuesta desarro-
llada por Jung:

“Paracelso entiende arquetipicamente la materia

como sustancialmente animada y busca comunicar-

se con esa alma que es la suya propia en el Alma del

Mundo”.

“Cuatrocientos afios después de Paracelso, Jung es-

tablecerd gracias a (Richard) Wilhem y el 1 Ching por

un lado y a Wolgfang Pauli y la fisica cudntica de

otro, su hipétesis de una ley acausal en la naturale-

za, la «sincronicidad», que va en el mismo sentido de

las signaturas de Paracelso [en homeopatia). A

Wilhem le debe lo fundamental, la comprension de

la Iégica del instante™ (“lo que nace o es creado en

este momento temporal posee las cualidades de este

momento temporal. Galdn S.) A Pauli la verificacién

de un inconsciente colectivo expresado en hipétesis

cientificas"." .

En lo andino, ese llankay (fuerza) de transferencias de la

naturaleza a los humanos, tal cual sucedia en los cultos a las
huacas debe tenerse de nuevo como Yachay, justamente por
la dicha sincronicidad que propone Jung, o un cambio de tiem-
po valorado andinamente (o un cambio de légica de tiempo,
en interpretacion de nuevo de Jung):

“Segiin la tradicién andina, las estrellas nos dicen
que hemos entrado en el Pachacuti positivo, un nue-
vo ciclo de crecimiento y luz, un tiempo en que el
mundoe andino podrd compartir y dar a conocer su
tradicién, que ha permanecido viva y vigente a tra-
vés de los siglos. De hecho, existen indicios de que,
efectivamente, este tiempo o Pachacuti positivo ya esta
aqui como es la apertura cada vez mayor de determi--
nados ritos ocultos o el hecho de que los maestros se
muestren favorables a compartir sus conocimientos.

19. GALAN SANTAMARIA, Enrique. Introduccién a Carl Gustav Jung, Obra
Completa, Volumen XV. Madrid: Trotta, 1998, p. XXL
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Y sobre todo ello, destaca el fundamento andino, la
reciprocidad o Ayni"*
~ Retornando a la fuerza de la anterioridad de este texto, que-
munhudnmhhuummmpnmlagasuﬁndempﬂﬂu
yde materia, de fuerza o corazén de los maestros en Etnolitera-
tura, cuya vida goza de buena salud pese a razones oficiales.

Mﬂpﬂfﬂﬂﬂ&dﬂdﬂmdﬂmnﬂdﬂmmdm—
cartan las afinidades que circulan en torno a Etnoliteratura,
in serfa posible por parte de quienes hicieron su camino,
7ir su palabra de disenso con el llancay mitico de la pala-
ﬂﬂhmﬂntqﬁ!anm&
Aﬁahmdﬂpalahnmnﬁmnﬂapmcianantmlmmbﬂdan
daﬂmhﬂmndnmmdelmdamtada&noquﬂda
dﬂﬂiﬂrtnspiedmsdundaenlannchanﬂmﬂepnlum

me en ellos faltaria nuestro
5 &Blﬁlmquuad&ndaelinﬁnitnrﬂmhiﬂnlmhﬂmhrﬁ
hispanicos Mﬂ!dﬂldﬂﬂﬂﬂ]hﬂ] Eﬂmﬂhﬂw
_'--';:u-r 35 v se ha oido de la existencia de otro por descifrar en
.a Llanada o La Planada, al norte de Narifio.

Mtarenipmmdndd&lmhajnsdemmpopmhamrnfuﬂa
s para encontrar, (cudnto de infinito espiritu sostiene
utnuliteraﬂn'?

1m ‘sentido de sincronicidad desde el pasado andino del
nundo de lo infinitamente pequefio y nuestro mundo y el de
a'etrullas intermedia en la cita de Jung de palabras de
Paracelso, sin embargo no desviadas de salud y de fuerza:

... dice Paracelso que hay que “acoplar” las es-
28 mﬂmuﬂﬁdnyqudmdabum“da
ello la sentencia del firmamento”.*

Mhﬂhﬁﬂmhnﬁnnﬁyhmm&mm
- .|.IH|- r },H.nrmlnnl.].ﬂ.ﬁlﬂlnnll.lmp.ﬂl

j UN Eulﬂnﬂlv Paracelso como Médico en Sobre el fenémeno del
- espiritu en el arte y en la ciencia, Obra Completa. Volumen xv. Madrid:
 Trotta, 1999, p. 20.
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