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RESUMEN

Este trabajo comienza con unas ideas sobre el cardcter indigena
de la palabra ‘runa’, tanto en lenguas germanas como andinas.
Luego, desarrolla un pensamiento filos6fico acerca de la identi-
dad colombiana y latinoamericana. Finalmente, estudia el des-
membramiento de la imagen o la caida del sujeto en el abismo
de la representacién. Para concluir, la Matria platénica juega un
papel crucial para comprender la encrucijada del pensamiento
actual, orientado a formularse a partir de la ausencia, el mutis-
mo de la voz que engendra un gesto ético en una comunidad
que trata de desocultarse, desplazada, destrozada por sus pro-
pios intereses.

ABSTRACT

This work begins with ideas about Indian characteristic of ‘runa
word, as German as Andean languages. Then, it develops a
philosophical thought on Colombian and Latin-American
identity. Finally, it studies the dismemberment of the image or
the falling of subject in the abyss of representation. To finish,
plaluni:hlatriaplayuauﬂalmlahmmmhmﬁthﬂmhuh
of today thinking, drawn in place to formulate itself starting from
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absence, voice mutism that engenders an ethical gesture in a
community forcenée, displaced, broken by its own interests.

r-'_ II.J.- 5

osophy (Filosofia)
Adentity {Idﬂ.nﬁdﬂd]
th.tnt:lng (Pensamiento actual)

3¢ (Imagen)
resentation [Rﬂpmﬂlﬂﬂiﬁﬂ]

A Runa aparece en todos los dialectos germanos an-
mapulahmeamdfg&natantumlastanguasgermﬁ
mmumhanndinm se trata de una palabra alemana
Y qunmﬂrigmaunlaanuguaacepmﬁnﬂnmn que

duce “susurro”, como del silencio de una ausencia; para
as thpnlabraansucalidadsemﬁntmapmﬁenedela

;Iandianhexpmmﬁndﬂunsaharm:retu devenido
'..;:r=-= al v sin forma especifica que no concebia la repre-
mtacion idolétrica de los flujos escriturales, sino el acceso
| Mysterion. Cuando runa se identificé con el concepto de
etra”, que posefa un valor fénico y una forma simbélica,
slimos a su desaparicidn, al retiro del Mystes como huella
rrada en si misma; la runa deviene piedra (buchenstab),
na-rizoma, piedra-rizoma que libera las fuerzas del siquismo
partir del Ginnungagap, como encrucijada del mundo de
{Hanuh Pacha- Nilfheim) y el mundo de abajo (Uku
I Muspa!fﬂhﬂim] Elgmnungugup (el abismo abierto) en
.. ce de inspiracién en la montafia andina se entrecruza
ﬂucha.u (Kai pacha-midgard).
heto de los filisteos se deriva de las runas, lo mismo
e con la escritura fenicia; la runa quiebra la dialéctica
myhmmm como nos muestra la Kdbala Orfica in-

( 1.*.. laspﬁmurasmnuhmnpm:cidngmhadﬂsﬂnuna
e Buche, le hétre, beech, il faggio), arbol femenino
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que dio origen a la palabra Libro en alemén (Buch), el libro
como expresion de los flujos femeninos anteriores a la ener-
gia masculina de la encina (Der eiche) de los druidas. La haya
nos lleva a la comprensién de lo otro-que-el-ser, la heteridad
(le hétre), o sea la produccion de la diferencia (héteros). El
arbol Ygrr-drasyl de los germénicos, al igual que el Axis Mundi
de los Kogi, se puede concebir como el rizoma que engendra
la escritura a partir de las multiples posibilidades devenidas
desde ese Otro universo in-existente. Una linea de fuga atra-
viesa lo germénico y lo andino; hasta ahora se han hecho tra-
bajos separados que no han permitido descubrir el

o que se produce en estos mundos aparentemen-
te disimiles, mundos separados por un océano intersticial que
desconoce sus devenires, sobre todo lo germéanico (en general
todo lo indoeuropeo) ha sufrido la devastadora identificacién
con el “Mito Nazi",' que se aprovechd de todo un conocimiento
y una tradicién para justificar sus aberraciones y crear un
muro dialéctico-metafisico que afirmaba la supremacia del
ario en nombre de un discurso logoico que bebia en la fuente
griega; la ideologia del nazismo fue el ltimo resultado de la
bisqueda alemana de la identidad, como muchos hoy pre-
tenden en Latinoamérica,® por medio de la mimesis y la re

1. "El problema gue plantea el mito es el del mimetismo, en cuanto el mime-
tismo sélo estd en condiciones de asegurar una identidad (lo hace, es ver-
Mdnmmdnpmmmmupudhlumuuramﬂmlmdddhﬂ
La ortopedia platdnica viene entonces a corregir el mimetismo en
cho de una conducta racional, es decir, “l6gica” (conforme al logos). Se
entiende por qué con el mismo movimiento, Platén debe purificar el arte,
es decir desterrar v ritnalmente de la ciudad el arte en cuanto éste
im anlumudn produccion o de enunciacion, la mimesis: 1o que
vale esencialmente, pero no exclusivamente para el teatro y la tragedia. En
eso se indica, ademas, que el problema del mito es siempre indisociable
del problema del arte, menos porque el mito sea una creacién o una obra
de arte colectiva, que porque el mito, como la obra de arte que la explota,
es un instrumento de identificacién. Es incluso el instrumento mimético
por excelencia”. (LACOUE-LABARTHE, Philippe. NANCY, Jean-Luc. (2002}
El mito nazi, Barcelona: Ed. Anthropos. p. 28.).

2. Una de estas personas es Jesiis Martin Barbero quien afirma: *...Daniel
Pécaut en una conferencia sobre el tercer sector el afio pasado en
y que ha venido profundizando en sus Gltimos escritos- dice gue lo que le
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F_4 taciéon como bases de un M}'ﬂlﬂﬁ fundador tnico, he-
,_.;.; :0 ¥ dominante. Wagner y Thomas Mann poseen en
e la problemaética del mito como repeticién del modelo
n, de su historicidad, su légica-dialéctica, su ontologia,
, ogia, su arte y hasta su politica. El mito nazi hace de
'su diferencia propia y afirma su identidad nefas-
mmhﬂmmmm:iam
nagen que se yergue como absoluto; la inmanencia en el mito
88 cuestionada por Artaud en el encorsetamiento del soporte
ubjectil) arquetipico que busca el origen y la verdad. El hu-
manismo es sospechoso, sobre todo en el “caso Heidegger”,

,hnqund&dohnhuidnanalpemmmntnmﬂaﬂsimdala
', ancia del “ser para la muerte”, q:mm::ﬁguraalmm:aplu
&E-anatuge.numn,u “aristocracia de los genes”, cuya
" icid anlafunnnma:dfastaduhnﬁsdalamgmrla
2 mnastra como el lfmite figural del arquetipo, en don-
1 raza se define, segin Jean-Luc Nancy y P. Lacoue-
~. he, como la identidad de una potencia en formacién,
ﬂpamngu!arpoﬂudﬂrdeunm:tﬂ.[.ammmuﬁgum
r de un alma determinada que bulle en la memoria de

a a Colombia, més que un mito fundacional, es un relato nacional, esto
"‘f 1 relato que posibilite a los colombianos de todas las clases, razas,
rnglmuhimmn:putnﬂumﬁdlmummmlnlmlm
4 de duelos y de logros. Un relato que deje de ubicar las violen-
hruhhi:mﬂadnhsnlhtmﬁmmhnﬂu.hdahmﬂm a
s revanchismos de facciones movidas por intereses irreconcilia-
]Wlﬂhﬂﬁﬁhmmmﬁmqﬂ como toda
social y cultural, serd una memoria conflictiva pero anudadora.
diferencia entre la memoria artificial v la memoria cultural,
upumuuhnﬂamhquumrdnmrhmulﬂ
]rlql!tlnlfgniﬁmﬂmﬂlnummmnlnutm Colombia estd
ﬂ#unmhtnqmmhaglmrmdnhmﬂumﬁn.qmmaqum
la de hmﬂnﬂpnﬂhhmmmmmimﬂmdﬂdnﬁﬂumqmmwﬁb
luarmgfudnmmtrmdﬁndﬂ dedicadas en un tanto
‘ciento gigantesco a destruirlo” Jesiis. (2001) "Po-
mﬂmhdunﬁﬁnmﬁmpmdnwu Conferencia en
mﬂminﬂdﬂlhalmﬂuldn.ﬂoﬂhiuﬂuﬂld&ﬁﬂﬂl En: Revista
mu&mmmt&mnhwwmm
JISHELOT ].,
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una sangre privilegiada; una raza es antes que nada el princi-
pio y el lugar de una potencia mitica, un mito del Mito que
aniquila al “judio” (subalterno, marginado, vencido, subde-
sarrollado, mujer, homosexual, indigena, afroamericano, des-
plazado), al “anti-tipo” defectuoso, al “més animal que cual-
quier animal”, “nada maés alejado del animal”; esto es el “ju-
dio™ para el nazi (ideologia capitalista), aquel que no tiene
forma o configuracién racial, aquel que no puede pensar por
si mismo; el “judio” no es su antipoda, (es que simplemente
no existe) sino la ausencia de tipo como presencia en todo
mestizaje.

Como se puede deducir de las maravillosas apreciaciones
de Jean-Luc Nancy, el fascismo busca por todos los medios la
afirmacién y la exaltacién de una biisqueda interesada
(interesse) y afanosa de su identidad en la totalidad del ser v
para el ser; donde no hay raza, no hay esencia, y por impo-
nerla se homogeniza el pensamiento a través del discurso pri-
migenio del Mythos que engendrd a la comunidad, pero tam-
bién la guerra. Esto hace recordar la obra de Emmanuel
Lévinas, tan escasamente lefda y mucho menos comprendi-
da, como es el caso de De Otro Modo que Ser, 0 mds alla de la
esencia, en el que no sélo hace una :duﬂapmfunﬂan]atradi i
cién metafisica occidental sino que rompe definitivamente
con el primado del discurso ontolégico, después de haber
pasado por grandes crisis, como el haber estado preso por 5
afios en los campos de concentracién nazi y la tragedia de
haber perdido a su familia en la guerra. En 1933, cuando Hitler
sube al poder, se produce para Emmanuel Lévinas, lo que se
ha llamado, la Kehre (ruptura) con el pensamiento de
Heidegger y con ella de toda la ontologia; el desencantamien-
to de Lévinas lo lleva a descubrir con lagrimas el hilo
conductual entre Sein und Zeit (Ser y Tiempo de Heidegger) y
Main Kampft (Mi Lucha de Adolf Hitler), una suerte de co-
nexion entre ontologia y barbarie, entre el pensamiento del
ser (metafisica) y la violencia del discurso de Occidente. Esto
lo llevara a escribir: La Evasién, una suerte de esbozo, de ruta

para toda su obra posterior, la que ird desplegando poco a
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poco en cada uno de sus textos. A pesar de todo, Lévinas no
iene mella de resentimiento; la blisqueda del otro y de lo

n, la trascendencia del rostro, le hacen descubrir la mane-
ﬂtmﬂm&alhumrdalwniudalﬂyu[hay]‘misiuml&
1e nada el (pensamiento) latinoamericano, en donde la sali-
Hﬁhhﬁnquadadnldanhdad ni la afirmacién de nin-
n “ser” latinoamericano, ni la mimesis de ningtn Edipo
uropeo; eso serfa sencillamente fatal, nefasto, se estaria to-
0 de la misma pécima con la que se envenend Alemania

deelmﬂglan.dudam:m pasando por
Marx, Schelling y Heidegger. El fantasma de la identi-

mnmntu.inviaﬂahbﬁoquadaaluhulsams América
tina est4 despertando, se ha ido destetando de la leche en-
gnenada (hampi-farmakon) de una madre ardcnida, en don-
ﬂr’thm la articulacién del sentido se rompe, articula-
- Hndﬂndalnmdjlln[je-naus]dalyu—nnmhmsamu&ﬁtm
aquaﬂodﬁamnl&nlammpl&sfnlesisdei
Il:lilufundadnnal la rodilla de la ley en su no-neutrali-
, iranstoca la percepcién de lo comiin, de lo propio y rom-
diﬂlﬂcbﬂadﬂlamﬂmudamalycultuml la rodilla
1a deviene bisagra, dngulo del techo de una casa que no

v es el espacio del existir sin existente alguno: “ni una persona, ni
mmhmﬂdﬁhm?m’ Vacuidad oscura de la cual
ﬂmmmmm que sdlo pudiera
eivindica como una salida al dominio de lo éntico y que supone la estra-
____ W&mmummnunhm entes son
--+::-vu rnte irrelevantes, Lévinas a lo largo de toda su obra, persegui-

isamente, por el contrario, la ruptura del espacio anénimo del hay,
mlmuﬁlupodd en el cara a cara con lo Otro. De ahi
phsesidn por lo Otro: de t&mbﬂmhuhuﬂ&npmnhﬂralmnlmtu
hmhh'ﬁmmudndq;- , impugnacitn radical de la ontolo-
ﬁ Liﬂmmmpuﬁdnpmﬂllmhﬂl,rﬂ!m

pudﬁﬁdad que lo humano, desde su misma nocidn reencuentre
0t no va como @l restablecimiento de un humanismo fundado en
sepeion genérica de lo humano, sino como "Otro” humanismo fun-
llHttmlﬁmd&hW (ANTICH, Xavier. (2001). "La Filoso-
h:miﬂnd El didlogo inconcluso entre Blanchot y Lévinas”. En:
}ﬂ!ifﬂuﬂmﬂnnuﬁﬂthmihmdﬂnﬂmdﬂ,ﬂmhm 192-193,
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se tiene, una casa agobiada por las intensas lluvias, avalan-
cha del sentido metafisico que nos ahoga en la mismidad de
los discursos hegeménicos, angulo de visién diferente (posi-
bilidad del sesgo anamorfético) que nos permite fugarnos de
una promesa efimera de una casita (como morada del
lenguaje)* en los desfiladeros del significante, en la trama de
la articulacién ardcnida como la arruga del que piensa iqué
hacer ante tanto conflicto? Vamos a salir de casa; si alguno
tiene casa y quiere quemarla, puede hacerlo después de ha-
ber asegurado su “otra morada”, su “otra estancia”, en donde
los juegos de la ética trasciendan las fronteras raciales y cul-
turales, en donde ya no se hable mas de raza sino de traza, de
una huella rinica invaginada en su propia invisibilidad, en
su propia ausencia, en un pensamiento de la desaparicion,
del desplazamiento forzado que hoy marca de manera indele-
ble la res extensa de nuestros cuerpos baleados (balar, valer,
valor) en la (im)posibilidad de un decir desfondado, en don-
de el grito (la bala del otro) se traga a si mismo, en si mismo,
se ahoga en la sangre de una conciencia comunitaria fracasa-
da, gue le impele a buscar un “De otro modo que ser”.

El mito ario es el mito del sujeto, el problema del sujeto,
del individuo enfrentado a la encrucijada (Kreuzweg) de su
“Yo" como concepto liberal en la modernidad y el concepto
marxista de humanidad; esta dialéctica es sustituida por el
concepto de comunidad (ethnos) que Hitler llamé el Volk o
Folk, el pueblo encadenado a la biisqueda de una esencia san-
guinea donde la diferencia es concebida como bastardfa y el
logos hace de la suyas imponiendo su Weltanchaung ideol6-

4. “Estamos aGn en la “habitacién del mundo” en cuanto modo activo “de la
encarnacién original del Mismo en el Otro” (EN, 204). Lévinas considera
también una morada un lugar hogarefio desde el que abordar la inmersién.
cfismica, pero no comno réplica, ni eco. La casa, el cuerpo, son abrigos en
suspension, retenciones que suspenden el tiempo, su porvenir y avanzan
a tientas, tanteando la aventura del vacio, Son ones porosas del
ser, un vivir entre rendijas” (Cfr. Totalidad e Infinito de Emmanuel Lévinas)
(DOMINGUEZ REY, Antonio. (1897). La Llamada Exdtica. El Pensamiento
de Emmanuel Lévinas. Eros, Gnosis, Poiesis. Madrid: Ed. Trotta, p. 280}
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[vlsiﬁn del mundo). El peligro esti latente, si en
américa se comprende mal el término quichua runa,
g atiende a la nocién de pueblo,’ en donde la diferencia se
andida a partir de la misma dialéctica y el Otro perma-
; an::mm:‘nn en la cadena de significaciones; se necesita
ar que el Otro, la produccién de Alteridad se da a partir
ptm'adulpnr “mismo-olro”, que se yerguen como los
s de la totalidad. La nocién de “pueblo”, de “comu-
ds "'as te lo que Jean Luc Nancy desuunstrujre
mmmududdﬁ-obrnda.al uiebre de la inmanencia como
da extdtica de la noche del sentido, la inmanencia como
hipercircunstancia que hace que alguien pretenda quedar-
E.'- sf-mismo, en una paradéjica busqueda o reconstruc-
- ﬁe conciencia suballerna, pura ilusién-pretension loca
hn) de individualidad, pretensién de todo régimen totali-
gegnaiﬂn de la exterioridad que ve la trascendencia, la
1 como locura (Wahnsinnige). En Latinoamérica el
iﬂdﬂbEEEI'ﬂﬂtﬂ como didspora, como diseminacién
:-a" jos de pensamiento que no deben aspirar a una identi-

qutu?nmnlﬁnm unm ginblia’[n

m;mdumlptﬂin-qm. embargo, no hemos de perder
@ un solo instante- me ha llevado a elegir el Arte. (BERNARDEZ
"_;ﬂ" HIS, Carmen, (1999). mcnqﬁ:mduprmundadnpw
!nuﬁm 1958. Madrid: Nerea. p. 98)
 absoluta —el mito- no es tanto la fusion total de los indivi-
mnhvﬂuﬂdd-hmmuﬂdﬁ.ﬂdmuduumpmdpodw
_ﬁ,- to la comunién que el mito representa, v que representa como una
somunicaci duluvulunudu De ahf se sigue la fusién: el mito repre-
hlunﬂnmdldnlummﬁlﬂph: pia ficcidn Gnica,
'1..5-:'- nﬂmrhidlmmhlbhymmnmhabﬂnmmmﬁn
gﬁﬂpﬂﬁumﬁhquuhmmuniﬁduunnﬂtu quallfmmyln
miticas son esenciales a la comunidad, v que no puede haber
mﬂ:dfmddmﬂmﬂlﬂdmﬂnhuhnnﬂm si o8 que hubo
nslpudamuherhquumquhmdnd:,hubu,mﬂm
ﬂid v reciprocamente —pero entonces la interrupcidn del mito es
m'imme la interrupcion de la comunidad” (NANCY, Jean-
d. p. 109).




58 Ipstituto Apdino de Artes Populares

dad mimética, porque eso serfa como travestirse en la orgia
del logos, travestismo de la imagen que no deja salir hacia la
alteridad; es necesario hacerle a Latinoamérica una lecto-es-
critura trans-textual; precisamente Jacques Derrida ha dicho
que Latinoamérica es (la) Desconstruccién (con el la barrado
o suspendido por medio de los paréntesis); esto nos da la po-
sibilidad de comprender la differdnce derridiana en la dids-
pora de la episteme, como muy bien nos lo ensefié Michel
Foucault.

La intolerancia se engendra en el encierro inmanente de la’
Weltanchaung; se necesita salir de la noche oscura de la in-
manencia por medio de un des-mayamiento (des-ilusién) de
la “realidad” impuesta por la hystoria (juego seméntico entre
historia e hysteria tomado del francés) de los vencedores, para
pnderatandurln llamada del Otro, Enﬂnndemm

ziin origen perdido en Latinoamérica, sino la produccién de
1 Tnosofia del auelo qi acabe con la ostalgia [minne I
del objetc perdido dando testimonio de una huella rinica an-

B0 1a O SCLICE O I__ﬂ_[_l ) lﬂll Estﬂhu.ﬂnﬂﬂm

p&rmite mmhmmnsﬂn lo nndlnu como anterioridad del logos
griego, en la intersticialidad rizomética del gigante desmem-
brado que nomadiza el pensar entre las raices del Weltambaum
(4rbol del mundo); el afx}is Mundi de los Kogi, el drbol del
“Otro lado” que hasta ahora sélo nos ha mostrado la radicula
de un s6lo lado; hay que descubrir al gigante enterrado en la
piedra andina, en el andén donde crece la hierba; este inters-
ticio es aquel que he llamado Cueche-Malki-Bifrost, la Chakana
espectral, el Cuzeco-Omeyocdn que nos invita a pasar por en-
tre el ombligo de los limbos, en un horizonte factico abiertoa
partir de la {cata)crisis de un pensamiento abocado a la Nigredo
(la noche oscura del sentido), en la (aparente) entropia caosmé-
tica que cuestiona la fusién, el reaporte (rapport lacaniano),
el consenso étnico y las falsas alianzas de paz, para aprender
a devenir dentro dnl ttero de la Pacha (Chora, Matria o No-
driza platénica) para Otrarse en la alquimia de Vira-Cocha.

En la mitica nérdica se hace necesario comprender el
Ginnungagap; éste aparece como “abismo abierlo” entre el
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_;- lo de arriba (Nilfheim) y el mundo de abajo (Muspell-
];nldann'lhaus nebuloso como el Hanah Pacha andino,

Ihﬂjﬂ es de fuego y corresponde al Uku pacha andino.
2 del Ginnungagap de arriba estaba toda llena de es-
1a y cubierta con brumas y tormentas, pero la parte de
Bi'lﬂb& iluminada por chispas calientes y brillantes,
as (que se escapaban de Muspellsheim; pero Ginnungagap
manter Hmmmﬂmmmhﬂlmtﬂ dﬂtﬂlmﬂnﬂ'
ue las chispas calientes se encontraron con los vapores

,,; 08 dnhmnmhnyprodupmngotmqunengsndrmn
2 Ymir, el cual no era ni dios, ni hombre, era un des-

m&lvaﬂa y perezoso (precisamente porque simboliza
, el antes de la forma).

_ se convirti6 en el padre de los Rhimthursar (los gi-

s de la hélade) que cierto dia, el dia del des-astro, como
mahnhwmquapnr&nmmadasusmhemlasnu-
@ coloreaban de rosa-violeta y pirpura (los colores extra
alquimia]. entonces se alegraron en su des-conocimien-
-inm después miraron que una estrella descendia como

globo de fuego y se llenaron de espanto porque era Odin el
;muhnaﬂiuﬂ&nsﬂnmmpaﬁfzdalmdaﬂr{ﬂsius],
familia celeste. Odin, Vili, Vé colocaron a Ymir en el
inungagap (mise en abyme) en forma de cruz y lo desmem-
_n {Efl:. Timeo de Platén), de su sangre extrajeron los
e yh:lﬁs.daﬂucamahmmunlaﬁmdamhm
‘montafias, de sus dientes hicieron piedras, de sus cabe-
_.j'.:r:‘r cadas y de su vellosidad hicieron los bosques; para
FImin l.umar::m el crdneo e hicieron con él la boveda celes-
H cerebro sirvié para formar las nebulosas y las galaxias
| firmamento.

_{Ennungﬂgnp como ruptura del centro en el quiasma,
alicion estructural, pérdida del arriba y el abajo... Sola-
ma he detenido a comentar el desmembramiento de
n el gmntm;gnga:p (puesta en abismo fractal); las pala-
H bran para quien comprende la irrupcién de lo Otro
) en el Mismo (Ymir); la guiasmdtica nos prepara para
r el horror del vacio en la expresién-exploracién de la
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extrafeza en el rostro de lo Otro, el encuentro del Uno con el
Otro, el estar el uno para el otro (Miteinandersein) por medio
de la fraternidad.’

Otras tradiciones como la asirio-babilénica y la sumeria
nos hablan del destrozamiento de la serpiente Tiamat (caos
por Marduk, para que fuese posible la creacién del mundo;
los egipcios sabian que Osiris habia sido descuartizado por
su hermano Tiphdén en 14 pedazoc, de los cuales sélo fueron
encontrados 13 por su esposa Isis; el miembro 14 correspon-
dfa a sus érganos sexuales, los cuales fueron mandados a ha-
cer a manera de imagen o representacién del original, que
habia sido devorado por peces en el rio Nilo. Anubis amortaja
las partes diseccionadas y es asi precisamente como se pro-
duce la resurreccién de Osiris en el “Otro lado” como sefor
del mundo de los “muertos”. De manera similar, Dionisa

7. “Laestructura del uno- J-otro esti inscrita en la fraternidad hur ..'
na. Este movimiento correlativo es propio de la. ﬂpﬁ{uun
teologia mistica. de una promesa que lo origina 3
la revelacién profética del Kerygma. Jacques Derrida ha -
cién apelativa de este movimiento en la escri de Dionisio:
mwﬂnduhﬂuhmtﬂmhdﬂh%ﬁlﬂm
que no se dirige a ningdn td, a huella que imprime al lenguaj
la apdfasis permite mantener mnhpThHMn
cidn hacia Dios y el Otro, el hermano, “sin cambiar de direccidn”, Ahir
el lugar del acontecimiento. En el caso de Lévinas, ar:lﬁm.um
dos instancias: por una parte la Chére traslapada en el concepto de “i1

~ (el horror del vacio del hay), y por otra parte, ﬂm#ﬂiﬁnﬂ
oracién o plegaria. REY, Antonio. Ibid. p. 230) (El s
do y los paréntesis son nuestros).

8. Dionisios es degollado, los titanes se valen del cuchillo sacrificial, lo
cen de una manera salvaje por sacrificadores, pero también como verdu-
gos; luego lo hierven hmhm&dﬂndlhmdnhvﬂﬂmﬂ
acto esencial del ritual de sacrificio; hay dos modos de coccitn de la
el asado vy el hervido. Sumduunnlﬁlmuimﬂiummh itanes
han invertido ':lum nulzmnl,ﬁihmmmnudu por .’l;:ﬂr llr.iml
Dionisios antes de pincharla en el espetdn, a continuacién pusieron a he
vir en el caldero el resto de carne. Las ﬁmﬂmﬂuﬂpﬂ:ﬁm
decir, visceras segin la lista de mmmmmm
los animales: higado, pulmén, bazo, rifiones y corazén (estémago, e
e intestinos no forman parte de ellas), mmﬂmsﬂpinﬂhmh:m
espetdn. En algunos relatos miticos, el poder v la victoria pertenscen a
aquél que se hace con las partes vitales de una victima. El corazin de

-
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re los griegos aparece desmembrado y devorado por los
' _': 1es, en la forma de un toro, del cual sélo se salva su cora-
1e seria utilizado por Zeus para crear a los humanos; de
4mumru. la tradicion kristica cuenta que antes de ser
ficado, el Xristos fue des-pojado de sus vestiduras, las
fuamn “repartidas” entre los soldados a suertes (San
J, 23-24). Como se puede apreciar, estamos delante de
mndam&pmy reactualizacién simbélica que
& que el mismo milo se vaya cuestionando, des-obrando,
'j.'{ sijdndose hasta llegar a su propia interrupcién en la que
aso a eso “Otro que el Mito" en el afuera de su propio
iembramiento y posibilita el encuentro con una ética
' T a la “onto-mito-teologia”.

os Andes tenemos el desmembramiento del Inkarri que
.ﬁtudmdu con bastante profundidad por José Maria
5 v que algunos han visto en ello, una especie de
smo Andine”, y la olra es la cuestion de Yurupary,
hﬁaam&dﬂarenlapérdidad&lpodermtnuml
dﬂﬂﬂhﬂdﬂcidnall’ayﬁen cuanlo a banarse desnu-
e en el lago Muypa, el lago an-arquetipico de la
S-erucydal cielo como huella anterior de la Seucy
_j'-.‘-:---..r. parazada por la fruta del deseo, da paso a Yarupary

'ﬁ',"- -unmﬂﬂuwﬂuhmrznuqmdummﬁumnm
mientras el sefior del Olimpo fulmina a los Titanes con su
mmﬂmmmhnmmﬂﬁnhnhdndmlmﬁrﬂm

1 sucesivos del alma que sube al para reencarnarse al
".4_ --ﬂn tiempo. (Cfr. DETIEHHE Marcel. (1982). La muerte de
i : Ed. Taurus, p. 131},

bire dad nhmdidﬂnduhlplﬁyldu{wl wFrEﬁm
# @ su vez una corruptela de Cyiyucé, de Cy, madre,
sor hucel, deseo, apetito, etc, la madre de los quutiumund‘.’
dﬂﬂgdummmpr]lunﬁndeueayq-ymdumm&
umd&drﬂm Ceyuicy, Ciyuicy, Ceclacy, elc
gara divorsas Somo madre de dolotes, snadre de fina,
‘r mmhldalupl&frd&u:;.ﬂﬂumhﬂllu[ .) (Pastor Restrepo
L IORJUE Héctor 1983
11 SR 1 ﬂw-n'-m“ ¥ epopeya
or Susana N. Salesi. nes del Instituto Caro y Cuervo.
4. pp. 181-185),
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como patriarcalidad. Seucy apunta a un origen no original, ¢
una huella disgregada que toma el nombre de Matria, siguien:
do la lectura del Timeo de Platén, el recepticulo de una escr
tura femenina anterior a la voz patriarcal y a la ley de Yu ar;
Seucy del cielo no es mujer (Meenspuin), como virgen ce
tial (no) existe, porque pertenece a una instancia dife -,-i.-;-.-
la del logos; su hymen est4 en las estrellas, entre el mundao d

hsndmyaldehsmm.suvhgimdadmmuaﬂpmg pe!
estructural quiebra todas las estructuras; la arckh
ahandunaallagnMu}pa{cncha]pnrhahﬂrmdnmn
por la pregunta metafisica del iqué es?, dal&quﬁh&cmi'.

que conlleva olra vez el problema de la desnudez...

la mujer se desnuda, ofrece la desnudez que le queda, expu
sién del abrigo de la propia piel, el (la) payé busca una n:"-_
Sinﬂﬂmqueumnpmndaquulaaxpusmiﬁnnnasunm
(la) mujer sincera se des-hace a sf misma, deviene felizment
Seucy del cielo y recupera su cuerpo estelar en la since
dad" de la palabra anterior a la pregunta metafisica; p
de alteridad esta ﬁlﬂndﬁh#urdadrhmﬂrn.aﬂa
sibilita el trans- dnlalﬂ]r,quﬂesinypnmsimim 0
axpusiﬂiﬂndahExpnﬂdﬁnanaldmhurdamimm(ht
lenguaje. Yurupary como hijo de la virgen y el trueno, en ki
vﬂlﬁiﬁnThﬁam“astdﬂauudﬂhuﬂmﬂynﬁldiﬂu[Mm}

1
III‘..

10. “La sinceridad no es un atributo del Decir; es el Decir quien da cumpl
miento a la sinceridad, algo inseparable del dar abre las rese "
en las cuales la mano que da loma sin poder nada;
que deshace la alienacion que ulﬂudrmﬁumlumnlmdnndn
mmﬁmmm!nnhmmum“ ntercamb ‘:
informaciones, se emiten voces piadosas y se ahuyentan las responsabi:
lidades. .. ]ﬂllﬂnduhﬂlﬂmlluhlhm:lﬂ]idndlhi la sinceridad e
se reduce a nada dntico, umdnnnmlﬂglmymmiﬂlunﬁ
de cualquier cosa positiva, de cualquier posicién. No es ni acto, ni m
nﬁnnm.nimlumdmrll ﬂm que éste sea, pues éste supone s
pre va el agujereamiento de si". mmas Hmm.nuli.{
D-mmdnﬂﬁwnmhdﬁdnhm Salamanca: Ed. §
me. pp. 219, 220).

11 Mndahmdumlﬁnyld:pucmnduﬁhnduEhim?m
la Universidad de la Amazonia y Anfbal Quiroga Tovar, profesor de Iy
ﬂmm-numﬂm Latinoamericana del Seminario Ane
drés Bello del Instituto Caro y Cuerve. -
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adie ve, porque se presentan cubiertos de instrumentos
sicales quaim:ilanadnnzar Yurupary es hijo de una ma-
 §in vagina,” que conjura la “locura” de su “madre” con
’ mndnnzajrmﬁsimpmducidapnrmmstmm
Yurupary, como el sabio del adentro y el afuera,” entra y
“; IﬂMaﬂ:ﬂ tiene como discipulos a chicos a lo largo de
generaciones. Un dia invitd a sus chicos a una fiesta pro-
éndoles numanakﬁandn los chicos no obedecieron: la
yﬁdﬂlﬁxbolanalfuam.aumuﬂmnmagmdnble
ll asaron y se la comieron (Cfr. Mito Kogi de
:' dukua); Yurupary, entonces, suscita una tempestad;

aﬂmhmcabanrufugm él se tendi6 en la hierba y
gimtasm ano y los succioné (la alteridad); se salvé
dindpuluueatudmniapnrhnhemalaﬂdnlabocamn

anunh:zupemara‘mruparyquaéslennhnhiacu-
e la fruta.

"'.“r :0s comenzaron a fermentarse en el estémago, que
2 ltero, en Yurupary; el ano en yurupary como suc-

Jauhndad inversién boca-ano, el ano deviene vagina
wrupary Transe(x)ual, Yurupary busca una vagina para

meEﬂnnlm.innInmhfmmuhﬂnﬂdudntdumdlwﬂn
dnjummhnr:u]luﬁunmrﬂnhmmﬂﬁnmmlanahhum
ﬂﬂ}‘hﬂglm Romi Kumu es las Pléyades (...), como (...) Seucy”,
AZZOLDL Bruno. Negro de Yurupary, Pirpura de Prince. Apuntes
mmﬂiaﬂufnvﬂmdnmnfnnnﬂﬁm Texto inédito. p. 77).
cto con la sangre y con los cabellos de las mujeres, estrecha-
con el flujo menstrual, asi como la exposicién a la
k Solar, son consideradas causas mayores del mortifero tedium Vitae,
fores que en su conjunto, representan la amenaza de la anulacién aden.
afuera, el peligro de lo que, hace unos veinte afios, se habria traduci-
,: mmmhmmmm vaginal, anal, dptica y
#mica que el chaman domestica, el (inico irrecuperablemente abier-
‘mdlhdtviﬂr muerto y vivo como los instrumentos de Yurupary™
ZOLDI, Bruno. Ibid. pp. 32 y 33).
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su Matria que es su propio devenir; la vagina de la Matria
deviene agujero de gusano cuéintico en ruptura con lod

dad de la imagen, el excremento deviene palabra @
el ano solar, la vagina en la alquimia de la hospitalidad y ¢
ano en el hedor de la 6pera negra. La transexualidad @
Yurupary como transtextualidad invaginada de la huells
Yurupary entrega a los padres y a las madres de los estudian:
tes los huesos diseminados de sus hijos desobedientes; per
a pesar de todo, los padres planean matarlo, como estrategi
lo invitan a tomar chicha de banano (que nunca él ha probs
do), lo emborrachan, bailan con él y le cantan, mientras pre
paran un inmenso fuego en el que lo queman (a Yurupary)
con todos sus ornamentos.

El fuego ha quemado toda la tierra, la ha dejado desnuda,
Yurupary se transforma en una palma Pai{x)uba que ha creci
do en el lugar donde él fue quemado; posleriormente Turupar
les ordena que lo “dividan” en pedazos para que de cada p
dazo de su cuerpo de palma fabriquen instrumentos musica
les, que produzcan diferentes sonidos que inspiren a danzar
Nuevamente, la Chéra crucificada en el abismo de su propia
in-existencia... |
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