Bienes de ausencia
Luis Manuel Montenegro Pérez

Enfrentar el olvido desde el poderio de lo

. Entrever en lo invisible afini-
dades de saber y en viajes drficos, la regién
de ayer y hoy en el futuro y en lo simbdlico
del ser humano. Son estos los bienes de
ausencia.

- Queno sg hable, no se estudie y se escriba de modo gene-
ral acerca de ciertas temiticas culturales de la region, eso no
ﬁ ce insignificante su particular existencia. Y si asf algunos
hnnmihen en tal forma de no escribir sélo reacentian
uumgiuna]m&ntnmn&spundm{a al causato,

dach: el de la ausencia.

& Sari de entender ahora que, no tanto por abandono de
es por desterrar lo afectivo en ella que, como asunto

l?‘ nmnzﬂn, duele al separar palabra y obra y por ello, en-
;H* nirarnos “causatados”.

~ Ante este mal de alejamiento aparecen miiltiples maneras

de entrar a su trato. Se constata que al descarte de estudios
stnoliterarios, en merecidas sombras quedan muchos lesoros
'hﬂm::ﬂs como bienes simbdlicos.

.h Si bien se advierte que el trato idéneo del causato podia
‘aguardar a la construcciéon de la mirada sobre afecciones
jfrcu:ms de cuerpo y alma, mientras se espera el desarrollo
e una competencia adecuada después de afinar el esbozo
e las diversas formas acerca de como la cultura regional
tumihe en lo andino y lo amazdnico, por esto mismo el
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solo esbozo del tema moviliza energias hacia lo universal
humano.

Saltando objeciones, porque en nuestra dimensién cul-
tural la palabra continuamente, o se rectifica o re-acentta
¥ por esto se afina como un valor y sefia de identidad, ello
permite detectar que el “causato” viene entreverado en me-
dio del reaparecer la estrategia de abordar lo insignificante,
de partir desde lo que no tiene sentido.

Contraponerse al ajuste de la cultura impuesta sobre
creencias regionales, en suerte opuesta da cambio a refrendar
hipétesis de valores inscritos desde lo pre-hispénico.

La importancia del tema resalta en su propia fuerza de
contradiccién, al observarse que el partir no redunda en
salida de fuga, sino al contrario de ausentarnos, encontrar
extravios en lo inconsciente. Y palabras ahi.

Esle imperativo reconocer se produjo cuando al des-
plegar un escrito que partia de las versiones orales sobre
tradiciones de “cuentos” relativos a la Mujer—Mula como
factor inductivo hacia alternativas ausentes de int
tacién, los lectores no se interesaron en lo simbélico de lo
imaginario ni en su trasfondo mitico, sino sobre la ausencia
en el tema del causato, un quiebre incluso reforzado por
aportes relativos a diversas curas. Entre todo se evidencié
una superposicién de impulsos o fuerzas: lo de lo mégico
en un primer sentido y en otro, la insistente ratificacién de
lo alternativo y lo complementario como aporte andino que,
ademds de comprometer tratos metodolégices, promueve
desprender a su vez lo implicito de estimar opciones re-
gionales de afinidades transformadoras del sentir pensar en
preposiciones de la condicién pos-moderna. Esta ponencia
trata de eshozar ello.

Al re-leer lo escrito se tasa que en estimar existe un
entrevero sugerido por un juego que transcurre entre juzgar
y querer. Al valorar este antagonismo era decirse que al
fondo no era cuestion individual, sino otra reaparicion del
rasgo andino de lo alternativo y lo complementario detras
de lo insignificante, tonto o bobo, a veces encarnado en
personajes de historias donde ellos reciben regalos cuyo
valor es el de ser “secretos”. Aunque se retomen estas
acepciones de lo insignificante, tonto o bobo pero lambién,
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. sereto como traducciones de upa en Quichua, mas alla
----- inmﬂpdﬁndalumgionalanluanﬂim.mexﬂanda
mnndnhaﬂalnunimnal ...la facultad de juzgar
rece mmnuﬂnﬁufmuh&dmudim cosa nada
al si, como pretendemos, en ella se halla més o menos

taunacunﬂspciﬁﬂdﬂufm&glnﬂrlﬁt:lmmm
mnen 8101 ﬂmuﬂ‘.ﬂ_ﬂl

Eﬂ.&atﬂntu preémbuln entrevero para una creencia
il sale algo que la mtnnuri"bemlu!maginzﬂo Con
'-.r. ejante apoyo, se obra en confianza con la fuerza de lo
altern ativo y se halla en el Diccionario Kichua — Castellano

"E!lum'thrm hnﬂﬁmduqualmwmunsustanﬁvu
16 quiere decir nada menos que: vida, sustento, alimento”.
inimncia.ulsanﬁdn&ﬂuamhuanh onalidad an-
na de Narifio se organiza de nuevo desde Oriente.

Eﬁaﬁi&nd&mmpdﬁn tiva aparece en pérdida
de luqmnamﬁ:rinmmn sustento, alimento o
";' afmﬂﬁrdmﬁnumdalmmmdﬂ
dﬁhﬂmhnmmqmmluﬂmﬂvn,u
ﬂm&erpm:guallasmmuiasyuniapmﬂnmte
biisqueda de ellas, en el diccionario Inga (Tandioy, Mafla,
Levins: hn] aparece que caugsay, si como sustantivo se
Z% tifica la vida implicita en el quichua, en la opcién como
adjetivo significa vive.

Hnmhugu un brillo de intensa fuerza mitica surge en

n transitivo caugsachiy en sus sentidos de revivir,
resucitar, pues si se connota la reslitucién de la salud, al
lado del causato cobra fuerza la motivada necesidad de
avanzar en el pro de inscribir lo regional en sus con-
textos cercanos, al reconocer en ellos el encuentro del verbo
'~"' mnmlnpahhmdnlhum&iaqnilunmdﬁnn]

yivar a su madre**
=- h i6n con este propésito que viene desde el
Ios traducciones ocurridas en el sincretismo

um.llturarﬂglnnal asf no fuera en forma explicita

* GONZALEZ, José Ma.: La ldgica ica del simbolismo en Anthropos,

~ revista No. 153, Barcelona, mﬂtﬁus

i gﬁmmw;mwummunm
vuelve a subrayar esta resonancia simbalica retrocede al 1

poslares de la vida. T gy
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el causato aparecia derivado del contexto de la Conquista.
No siendo esta una condicién tampoco individual, en cam-
bio parece asociarse a una fuerza que, al lrabajar desde lo
ancestral demanda decir su nombre en el quichua llankay
@ impulsa el futuro aparecer del recuerdo de lo que como
munay, se |lamara espiritu:

“...la pérdida de “Los lazos comunitarios... indispen-
sables para... la subsistencia de la reciprocidad, la
ayuda mutua y diversas formas de cooperacién desde
mﬂﬁﬂn hasta ampliada” valores de antes, hasta
la pérdida de la salud por ausencia de ganas por un
vivir gue no vale la pena™,

Escrito esto hace tiempo, se detecta ahora una hipétesis
implicita acerca de un causato que, por ser cultural, era
colectivo. Un testimonio con tal orientacién se habria in-
crustado en tradiciones populares desde siglos, a partir de
la Conquista hispanica del territorio y la cultura andina.

Este testimonio proclamarfa otra forma de resistencia
cultural de las genles de aqui ante los invasores, que ven-
dria disimulada, a estilo de la supuesla “malicia 4
para pasar desapercibida por insignificanle, tontera de los
vencidos a juicio de conquistadores.

Mo se notaria el ancestral secreto de upa entre las acep-
ciones del quichua, donde hay tantas maneras de decir las
COSas.

Pero el “cuento” de lo ficticio del pensamiento mitico,
una nada de verdad ni de ciencia, prevaleceria por razones
de conquista.

Encubierto el mito en “cuentos” como el del Inkarrf
estaba la andina esperanza del retorno y la restitucién de
las cosas al derecho, es decir, como antes de la invasion
europea. Pero si ella se interpretara sélo como ilusién me-
sidnica, as{ se desvaneceria el verbo de los ciclos que hace
a los humanos, creadores de simbolos.

2. MONTENEGRO PEREZ, Luis Manuel. Cruces de compadres an Roto No.
zﬁ;bm' Cultural do Diario del Sur, San Juan de Pasto, noviembre de
1 ;
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thdﬂmaﬂm&vmaﬂdmﬂnnhﬁm
f-jn ugusantnshahmmdmpudlﬁupmmﬂ
' % 1 matiz idealista, la no abandona

m:mdaindnmh ue se dice como materia de
Mpos ¥ espacios, atada&mnlidadudahmﬂﬂn del
_pensar intuitivo, tnstﬂndaenvmﬂﬂﬂmdaaqai.aninﬂma

.
4.-'""' |1l ||l-|:

Eunlmiﬂhpalahmlﬂuimﬂmmﬂuhduda
co s producido por la invasién occidental: en su voz, mito
i_=;.,=" ria como farmaco (en el sentido de “remedio”) para que
los Bnmbmmponmunmm especifico: el horror de
m 2 extrafios en su propia tierra.

L 'Elmmn:ﬁu.quedniammnunmdﬂ?ﬂmddh}:}m
- basa sus efeclos de la esperanza del ir y venir de los
~ ciclos, un desaparecer y un volver, un irse y un retor-
i mrmmutminﬁ:ﬁdn u.l;;}mdﬂnhw
- cilacién entre un polo y otro, ﬁumuqus

~que esld al revés aguarda ponerse ?

- Hjmﬁmﬁaﬂlﬁmm&ndﬂmduuyh

regional Velacién de las Huacas en Mayo™.

Eneli andino del Inh:rinhallﬁ&l ritualﬁﬁ
tergiversado regionalmente en la terrorf

1 de la otra vida. Sin embargo al interior del sin-
ﬂmhpwpumdﬂm Eliade respecto al
lm

ﬁli;d%madnhalii:ag:shmﬁs pnc:iﬁ’;mta anﬂ
B! es en

‘reconocida Fiesta de los Primeros Granos que, a su vez se
_-"“I amrdanun ciclos observados en lorno a la aparicién
de la Cruz del Sur y esta fuerza de ascendencias
pstelares andinas se desplegaran en saber o Yachay, en
"'f;_ rwruﬁn en Munay, v como fuerza o Llankay de
que aguardan en el futuro tras trabajar por ellos.

- -hﬂhﬂspnmhmdﬁud&todummuzpa@dﬁ
aglomerado relacionado entre si, este rasgo propio de lo ho-

listico de la cultura andina expone de otro modo el trance

1 “Traduccionas on ol sincretismo regional, San Juan de Pasto:
3 Maestria mﬂtzlﬂnmnnwl E ngrldnu'ﬂnimﬂg:;n de Narifio,
1997,
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de produccion simbélica en el régimen nocturno desde el
fondo de culturas matriarcales®,

Contemplemos algo de esto, el renacimiento, en la
historia que se narra en el mito en versién peruana de hace
miés de una década: “Llegar4 el dia en que su cuerpo esté
completo otra vez, su cuerpo se integraré a la cabeza cer-
cenada; cuando esto ocurra, cuando esté completo o, como
dicen los quechuas, cuando el mundo se voltee, Inkarri
resucitard y tomara de nuevo su poder"*.

En el antecedente de esta esperanza se implica que el
Inkarri ha sido descabezado, palimpsesto que motiva tantos
WHWD también, en términos del modo de produc-
cién ca caracterizado para el régimen nocturno, la
caida es como descenso feliz al vientre de la Tierra donde
(Atahuallpa en el mundo,quichua: Huascar en el Perti -
seglin Parisi Wilcox) se reorganiza, se reintegra. Una vez
completo, el mundo se volteard y €l resucitara.

Sintiendo ese volver como un Pachacuti, en el sentido
de terremoto, el escritor peruano Manuel Scorza lo renace
asi:

“Montarias colosales se elevaban, se bajaban, ce-
rraban plmuai&s, cegaban precipicios, grandes rios
llejaban llanuras, tapiaban rios, cataratas... Ja-

deando m:is todavia, rmpfandu,.!nsﬁmm piernas
del Inkari se abrian paso, reptaban hacia la cabeza
que en el centro parpadeaba ahora con furor, como
ordenando, como aceptando. Inkari volvia! ilnkari
su promesa! En vano los extranjeros lo habian
decapitado, destazando su cuerpo, enterrande sus
restos en los extremos del universo. Bajo la tierra, el
cumﬁ del Inkari habia seguido crecien dam

siglos.i Y ahora por fin se reunia! * ﬁ{nando

hijos sean capaces de

entonces mi cuerpo divino se mm"‘
la tierra para el combate final”, bﬂhfa anunciado
Inkari. iSe cumpfiu!"

* Lo subrayado aporta la ingerencia de la sintesis segin C. G. Jung.

4. CRUMLEY, Laura Lee, A la basquoda de los origenes, Mopa-Mopa No.
5, LADAF. 10990, p. 66.

5. SCORZA, Manuel. La tumba del reldmpago [fotocopia, s. m. d.)
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ﬁquueal inscribir el texto de Scorza en
ura mmnuhm]itnmhnnnepmdurialnmlﬁhm.
ﬁuhcthudalaculmraandimummhmpadnhdn&

mﬁ.mmmﬁmm
wf: 1ocimiento ,Mdﬂlmdﬂlm

Hﬂdhadaalbsmhabladammynmplﬂtum
implf:itau
Hﬁnﬁaﬂmﬂﬁnusﬂnujm ros, sino a todos
los indigenas andinos, uno debe en primer lugar
umm:mrcunsuspmp!ﬂsnjmymtﬁ'mnulm
razén una naturaleza viva y receptiva, en la que el
uspﬁﬂuhpmﬂmmdummﬂl A 3‘Lnde
en la cosmologia andina, hay que dejar
de lado la mente y cobrar conciencia del centro del
corazén'”.

~ lCémo entendia un estudiante nedfito en etnoliteratura
hanﬂtam supuesta en el “cobrar conciencia del centro
mn'daiandndshﬂnhmm?mﬁmnﬂinmm
quimﬂ?nlnsprm:;imdnhnﬂzi:anmimpl{dtnsme!
,1 ntir con el corazén” el somatizar o la perfomance en sus
de la Maestria?

ﬁunﬁlaaﬂniunmdalamﬁn.dhmm como las
exponen alternativas distintas a las prioridades
fancopty iales de verdad o falsedad, aunque desde su juicio

f“?*'i mwmuntmlmdemdﬂannnmnﬂ
a JUd lu ﬁstu? Motivaciones como estas en resonancia
an lo expuesto sobre Derrida segtin Cristina de Peretti:

‘Ahora bien, desde Nietzche tal vez, la ﬁfascéﬂa lejos
de ser discurso lineal y expresivo, dominado por el
querer decir, se muestra como algo que, de hecho, nun-

- ca ha dejado de ser: texto o que ya no se deja

~ regir por la ley del sentido, d’e!penmmmnmjrda!ser

- ﬂmmndxpﬁmmhAWJddm

 ydel tiempo, en un lenguaje m , diseminado en

. una serie infinita de reenvios significantes™.

~ PARISI WILCOX. Joan. Los guardianes del conocimiento. Barcelona:
_ Ediciones B, 2000, p. 44.

i H&uﬂiﬂ
mmhvwnmwrmmm
Barcelona: Anthropos, 1989,
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Ya no “la ley del sentido, del pensamiento y del ser”, ni
lo univoco, sino la riqueza de lo maltiple. éC6mo se acepta
en Etnoliteratura que Gilbert Durand suscriba una cita de
Henry Corbin, un participe de los Encuentros de Eranos? “La
tragedia de toda cultura es cuando toda esencia ya sélo se
percibe bajo la especie del universal logico del concepto™,

Este antecedente de practicas etnoliterarias en escape
a la restriccién conceptual se esboza en un borrador de
trabajo sobre Sfmbolos y Poética hacia lo sociolégico y lo
simbélico regional:

“... cabe remilirse a los milenarios modos colectivos,
menos que conscientes, inconscientes, menos que
raci , emotivos, como operarios de instaurar
simbolos vy los “rudimentos”, “esbozos” y “barniz”
circulantes como acepciones dentro de las “ideas” que
afloran por intima social en los individuos'™".

Del estudio de Luis Garagalza sobre G. Durand, se sus-
cribe y reacentia: :

“El sentido propio (que conduce al conceplo y al
signo adecuado] no ;ﬂ sino un caso particular del

sentido , 85 decir, no es mas que un simbolo
res 0.

La mitologia es primera en relacién no solamente a
toda metafisica sino a todo pensamiento objetivo, y
son la metafisica y la ciencia las que son productos
de la represion del lirismo mitico™.

El texto de Scorza expresaria una liberacién de tal “li-
rismo mitico”. Este mismo, con sus horizontes y adecuacio-
nes relacionadas, como re-envio significante, habria que
estudiarse en los “cantos” de saber que en un ascendiente
proyectan la sombra amazdnica del yagé al activar su poder-
mientras que en olra accién despiertan el poder de los sitios
sagrados o HUACAS, para que los curacas andinos pudieran

9. DURAND, Gilbert. De la mitocritica al mitoanalisis. Barcelona: Anthropos,
1993, p. 15.

10. MONTENEGRO ', Luis Manuel. Simbolos y poética (manuscrito).

11. DURAND, citado por GARAGALZA. En: La Interprotacidon del simbaolo.
Barcelona: Anthropos, 1990, p, 7.
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Bnnh&y de obrar contra los males de los hombres. Esta
rza en el tema renueva esperar en el futuro de Yachay

a de andlogos cantos inscritos en matriarcales ce-
j' en trazos de chumbes las fajas que reproducen
; xiones transcendentales en lo simbélico y que antano
& Ivian para envolver y proteger infantes, amen de otras
especiales msnnanuiﬂﬂ en la iconografia regional desde lo
!-__ ndino y amazénico. En respeto a lo sagrado de la cultura
ancestral, cuya matriz cullural se ha perfilado, es posible

r' ..... 1
.-lu* ¥

“El temor a la cohabitacién con la madre ya no es
el encubierto o temor a la castracién, sino el
tﬂﬂlﬂ]‘ﬂmlﬂd,lfm;:dﬂﬂ una vida de privacién de
- conciencia por fijacion patégena y alienadora a lo
~_instintive—arquetipico, por eso, el de la misma
iy es deseo de naturaleza sexual, sino deseo
d;}ndamnnmn de:fmm;xgn*deaduﬂa. “la madre
~ feroz del deseo”, trayendo a la conciencia su mensaje:
i el simbolo™?,
Lihrns de las reducciones racionales en la condicién
postmoderna, entre las alternativas posibles (y como en
E ndicién upa) aparecen mensajes como este en voz de
C G Jung, miantrns se aguarda encontrar otros por descu-
miaallﬁdal Yachay comossaber, cual se plantea en el
; o contexto del causay y de revivir por la energia de
t cribir lo regional en lo andino. Es palabra de Américo
Yébar, mestizo curac iniciado por los quero, guardianes del
".’-1“‘?': rimiento:

:  "El gran mensaje de los Andes, la creencia mas im-
e te de los Andes con respecto a la humanidad
-afirma Américo Yabar- es nuestra aproximacion
al espiritu (redundancia textual) de la natu-

. a Pacha Mama, al viento, al sol y las estrellas.

Esta es la invitacién constante que nos hace el mundo
andino: el mundo esté poblado por el espiritu. Toda la
gente deberia aceptar esta invitacién a la conciencia

:IWMMMM a de lo oterno:
JUNG. En: PARRA, Jaime D). (coordinador). La simbologia. Espasia: Mon-
tasinos, 2002, p. 66.
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de un cosmos vivo —anade- pues no existen mejores
muaestros que la vida y los espiritus de la naturaleza,
va que el suyo es un lenguaje abierto, A través de ellos

mos conciencia de lo atrapados que estamos
en nuestras mentes. Pero también podemos cobrar
conciencia de que todas las decisiones dependen del
hecho de sentir, hablar y maverse en este planeta con
el corazén'™, :

No es que todo sea de “parecer” enlazado. La energia
omnicomprensiva potencia la pregunta de la significacion
cultural regional en lo andino amazdénico, redundancia en
diferencia y re-envio de significaciones. Sera asi que en
la diferencia entre espiritu y lo espiritual (menos que las
objeciones derivadas de la oposicién matriarcal-patriarcal,
mas sin despreciar el juego de apariencias), viene un habla
de lo psiquico de lo humano fundido en lo fisico de la
Naturaleza y su energia vital, la cual:

“... alraviesa las cordilleras, los nevados, los cerros, los
valles, los lagos, los rios, los drboles, los seres vivientes,
las plantas y los gérmenes de lo infinitamente peque-
fio, del munda de abaje (...) a través de la respiracion:
en su fase ascendente, cuando la energia se aleja de
lo infinitamente pequeiio y de nuestro mundo; v en
la descendente, el aliento vuelve a nuestro mundo y
al mundo de abajo. El alientp césmico..."™.

Respiracion y lo “infinitamente pequefio” y el “aliento
césmico” proyectan en palimpsesto un canto de corazén don-
de A. Arturo dird de su pareja: “...Ja sentia como una tierra
que respira / y como un suefio de pélenes y estrellas...”.
En la poesfa hay invocacién que escapa a la razén.

“Mira esta inmensa hermosura, este suelto manantial
de alegrias, esta salud de drboles, Mira Ins montarias
embellecidas de distancia Y las distancias que lanzan
su saeta ™,

13. PARISIW. Joan. Op. cit., p. 45
14. LOAIZA. Hictor, El camino de los brujos andinos, México, 1898,

15. ARTURO. Aurelio. Paisajo on Morada al Sur y otros poemas. Coleccion
Cara y Cruz. Bogota: Norma, 1992, p. 86.
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mm en hipétesis de G. Durand, una cierta ade-
i 1 simbélica, del “sentir, hablar y moverse en este
;:-1-=r-: con el corazén”.

- “"“ﬂomu se dice en la regidn, “ya metidos en gastos” el
‘asunto es persistir y al superar apariencias de ciclos con-
g;ew- 1s0s vienen reiteraciones que indican la cercanfa del
« n inserto o entreverado en los rituales de iniciacién
ars qun “un hombre de coraje”(en versién de Hector Loa-
mﬂmmﬂdalmhruﬁamdjnm]. pueda curar “.
ymchuy Hﬁrﬁndpﬁnifumnl;hﬂn y
mfnmdamhhyalmﬁnlpod&de

rmﬂmmsdalﬂpaﬁamnmﬁmmmaunde
loqu uhﬂhla,nﬂdatalmmnnupuuih& uello que
=@ al lado y sin palabras, porehmphlu‘fmdu
'-‘:n ! 'hnmcialmwpmmmMﬂmlﬂ
; vy la felicidad comunitaria por garantizar el ejercicio
hrudwoddntiﬂapmcﬂ:ahimpmtuﬂafmmadaaw
mlnr@nﬂmmﬂﬁmy[qnatﬂmhi&sigmﬂm
-." rdﬁrﬁimdwndhdlmdhms.ﬂmm
o Mmmmﬁmhﬂandumdﬂhddim aparece
“un giro que sorprende a la occidental y patriarcal idea de lo
itual, justo desde el brote en un ritual de iniciacién o
' "Inndnna&nnimpuyfﬁ permite adquirir tres po-
ﬂlmmmynumcfmnmimiﬂ. espiritu), el yachay (sa-
i Jydihnkuy{fuerzuj seglin Rosa M. Alzamora.
' 2& el espiritu no estd en lo metafisico y tras-
den ﬂwmaqulunhumn.anunu
, sintiéndose vivo bien sea "diseminado
mmmﬂnﬂnd&r&-anﬂunisniﬁmtu’ tal cual en

las minga: ualingraaaranpalahmsnhramnsﬂtucidn del
:r_i-l - ||:| 2

Quien se ausente por no significar, no interpretar, negar-
ﬂvulvﬂadenime expresaria el causato regional en su
"_- ncia en lo andino.

.

16. ALZAMORA, Rosa Maria. La ofrenda v la mesa andina. En: Més alla
. |monogrifico), Barcelona: J. E.hdiﬂlﬂnns,,iﬂ& p- 30,
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Al ascender hacia los Queros se acerca una mesa con los
colores del sentir, el pensar v la energia, en la iniciacién de
un guardidn del saber: “Finalmente la ofrenda se perfuma y
corona con pétalos de flores rojas que simbolizan la fuerza
del sentimiento o munay, blancas que representan el pen-
samiento o yacchay y amarillas que evocan la energia o
Hankay™".

El simbolismo intimo de las flores entrega el sentimiento
de la unién con lo perdido al curarse el causato con la né-
made magia de unos pétalos de rosas silvestres o de flores
llevados por el agua de un rio o una quebrada.

En el siglo XX, un amigo que entonces era poeta, para
curarse de la pena de un amor perdido, desde Pasto fue a
las andinas alturas del pueblo de Iles, lugar de la Virgen del
Rosario Partera, para recibir un baiio de pequenas rosas de la
tierra, silvestres o aucas ellas. La condicién auca o ancestral
de las intimas flores es la inconsciente fuerza de la magia
en lo indeterminado, iSe confia asi en retornar hacia el
antes del dolor del amor ausente? En hipétesis andloga ise
cura al enduendado al cubrirlo con homeopéticos cueros
sangrientos, o bien, explicitamente por San Juan, con la
intima eficacia de una placenta humana?

Tras determinar al paso la magia contaminante, menos
que el alejamiento del Mal, el bafio implica en lo simbéli-
co de la inmersién, el recuperar la unidad primordial, la
que cantada en palimpsesto del “agua oscura del suerio”,
nos rodea desde antes de nacer en el poema Palabra de A.
Arture, en meldfora de la fuerza aglutinante de la materia
primordial.

Por esto, para quien causatado por la lejania de sus
afectos no se resienta, creencias matriarcales aconsejan
que su sueno descanse sobre ropas usadas por la persona
ausente, En ésta magia, el todo se siente impregnado en cada
parte que estuvo en contacto con lo ausente* . Aqui se tendria

11[1:{:1

Hay una sincrética historia andina en torno al Inkarri donde en lo
cristiano, so roacentdn ln importancia de “la fuerzo del ssntimiento o

munay”.
“El Inkn fel Inkarni) no vivid mucho tiempo en Quere.., puede que estuvier
sdlo una semana... Estebo esperando o los arrieros . al ver que no Hle-
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algo de lo que se hablG como “fijacién patégena y alienadora
.-:1."'| nshin vu-m'queﬂpim” que también ﬂmdﬂm'}dﬂ'
BITO! anul “entunde”, s6lo que en la cura del causato
fuerza proviene desde el dasanmmbﬁﬂmdammmﬂ

1 el notorio sincretismo de esta vital version mitica
s ratifica la soberbia del Inkarri como hybris causal

wﬂidn de su poder e imaginamos ahora la intensidad

1‘, mﬁnl&sﬂﬁmdﬁtﬂmlﬂsl&s que se opondrfan al
: npart md&iﬂﬂﬂﬂdﬂdﬂﬂhﬂlﬂ Eﬂdj.llﬂ'
amazénico. Se hallan afinidades de movilidad, en el senﬁdu
i MMH es decir, el mundo de la energia viva, tal
lnauﬂandmluuniam!dallnhrﬂ la energia vital.

L.,,? intonces, méviles nosotros como los mindalaes Pastos y
Quillacingas que eran, en némade devenir

umﬂunns de toparnos con el ingano verbo transitivo
1ugs : revivir, resucitar...

_ Del Em Emiminlmn&mqnyi‘hnymalgo
mnsmmmamnluda.&mﬂm:uﬂhur Hector Loayza y
mntnudeﬂmalinﬁ:tum:

~ “El conocimiento del Kaugsay Suyu Yuyay —lugar
L, de vida y pensamiento-, se da a través de la esencia

. Universo. Quedar Samay se entiende como quedar

* gaban, se marché. Fue a Ollantaytambo y, mientras construfa su casa
b Mnmﬁhﬂmnhwﬁ«hﬁ:ﬂmmnmm
“Inkarri, te otorgaré mis munay (capucidad para amar)” Pero
lwi meunqr’lﬁlnm:rmipmplnmunq:

vio con el rabillo del ojo que Inkard estaba arreando rocas con una
ldau”;umm o o Rl s piod pledras

aa | una “_-,rnn

pwadhfﬂdmbndr;ﬂrmm

PALCAF mmhmmddmmm
W, Joan. Op. cit., p. 125-6.




44 Universidad de Narifio - Instituto Andino de Artes Populares

con el aliento del otro en el corazén, haber entendi-
do al otro como or de fuerza v vida. Quedar
Samaycosca* es lo contrario: no haber comprendido
el sentido de vida del otro, gquedar asustado.

La esencia del Samay, o Espiritu, es la base primordial
de nuestra relacién con los demdas seres con quienes
convivimos. El espiritu humano, el espiritu vegetal,
espiritu de una danta, el espiritu de un rio, el espiritu
de una moniafa, tienen su propio poder y conoci-
miento; mediante ese espiritu cada quien transmite
o intercambia la esencia misma del ser™®.

Para no quedar espantados en nuestra propia tierra,
tengamusanmuntalavﬂraiﬂndalulmmﬂ:‘gﬁnﬂamy
Corbin de Eranos como “facultad consistente en
la sintesis entre inteligibilidad y sensibilidad”

de otros
de la misma escuela para quienes es Alma rlufMundq.
“donde se corporalizan los espiritus y se espiritualizan
los cuerpos”. Dicho esto que para muchos ocurre en nues-
tra regionalidad de Nude de Huaca, demos ingreso a una
propuesta desarrollada por Jung:

“Paracelso entiende arquetipicamente la materia
comp sustancialmente animada y busca comunicarse
con esa alma que es la suya propia en el Alma del
Mundo™. :
“Cuatrocientos anos después de Paracelso, Jung es-
tablecerd gracias a (Richard) Wilhem y el I

por un lado y a Wolgfang Pauli v la fisica cudntica
otro, su hipitesis de una ley acausal en la naturale-
za, la <sincronicidad>, que va en el mismo sentido
de las signaturas de Paracelso (en homeopatia). A
Wilhem E debe lo fundamental, la comprensién de
la logica del instante” (“lo que nace o es creado en

*  Samaycosca, so lranscribe literalmente y explicaria lo que a cualquier
mﬂmhmmﬂdnﬁdrmlupwﬁgﬁnrupmm-ﬁumpndlhmnda
mm*m'.udummmmwsmm
concepcion, al regresar hasta 1978 al Diccionario Inga mmﬂ-
se encuanira Samaycurisca con un sentido que ahn se m
larmente: asustado, afectado por un susto (por un fantasma, una :
alc. ).

18, JACANAMIJOY TISOY, Benjamin. Del territorio v sus lugares. Bogoti:
U.N. Periodico, ntimero 17, X - 17 - 2000, p. 14.




Mamorias del XI Encusntro de Investigadores en Etnaliteratura 45

este momento posee las cualidades de este
momento tanqmaﬁ?lin S.). A Fauli la vmgimcfdn
de un inconsciente colectivo expresado en hipétesis
cientificas™".

" En lo andino, ese llankay {fuerza) de transferencias de
: *nahmalaza alos humanos, tal cual sucedia en los cultos a
a5 huacas debe tenerse de nuevo como Yachay, justamente
| or la dicha sincronicidad que propone Jung, o un cambio
timpavnl:nradu andinamente (o0 un cambio de l6gica de
tiempo, en interpretacién de nuevo de Jung):

'~ “"Segiin la tradicién andina, las estrellas nos dicen
que hemos entrado en el Pachacuti positivo, un nuevo
ciclo de crecimiento y luz, un tiempo en que el mundo

andine podrd compartir y dar a conocer su tradicidn,
que ha permanecido viva y vigente a través de los si-
- glos. Dnhachn. existen indicios de que, efectivamente,
 este tiempo o Pachacuti positive ya estd aqui, como
es la apertura cada vez mayor de determinados ritos
ocultos o el hecho de que los maestros se muestren
favorablesa ir sus conocimientos. Y sobre todo
ello, destaca el fundamento andino, la reciprocidad

o Ayni"™,

" Retornando a la fuerza de la anterioridad de este texto,
queda mucho de misho o entreverado para la gestion de
espiritu o de materia, de fuerza o corazén de los maestros
,-Enoﬂleratura. cuya vida goza de buena salud pese a
razones oficiales.

ﬁm:: si por eficacia de fuerza de razones oficiales se des-
-';,'. an las afinidades que circulan en torno a Etnoliteratura,
1 serfa posible por parte de quienes hicieron su camino,
vivir su palabra de disenso con el llancay mitico de la
1 del huaca Catequil en causachiy.

,. \tisbos de palabra con fuerza se aprecian entre los ca-
ildantes de Cumbal cuando toman del agua depositada en

MS&NF&M&RI& Enrique. Introduccion a Carl Gustav Jung, Obra
ipleta, Volumen XV, Madrid: Trotta, 18609, p. XXL
"'1 AMORA. Rosa Maria. La ofrenda v la mesa andina en Mis Alld
| {monogrifico), Barcelona: ]. C. Ediciones, 1999, p. 31.
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oquedades de ciertas piedras donde en la noche se reflejan
las estrellas.

Observatorios especulares estos, en ellos faltarfa nuestro
sentir del Samay que desde el infinito recibifan los hombres
prehispdnicos. Ademads del de Cumbal, se estuvo en otro por
Sapuyes y se ha oido de la existencia de otro por descifrar
en La Llanada o La Planada al norte de Narifio.

Falta reciprocidad de trabajos de campo por hacer afuera
de aulas para encontrar, icudnto de infinito espiritu sostiene
lo etnoliterario?

Un sentido de sincronicidad desde el pasado andino del
mundo de lo infinitamente pequefio y nuestro mundo y el
de las estrellas, intermedia en la cila de Jung de palabras de
Paracelso, sin embargo no.desviadas de salud y de fuerza:

. dice Paracelso que hay que “ las es-
huﬂuunnf:lﬂn el médico extraer de
ello la sentencia del firmamento™,
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